
La poli1ica del mercado 1o1al 
su 1eolo9iWion y nues1ra 
1•espues1a 

Ponencia presentada en el 
Congreso "Barmen 1984" el 1° 

de junio 1 984 en ocasiim del 
50 Aniversario del 1 Sinodo de 
1a Jglesia Evangelica Alemana 
del 29- 31 de mayo 1934 en 

Barmen, Alemania 

Quiero utilizai fa siguiente ponen
cia con ocasion del 50 aniversario de la 
.Declaracion de Barmen y de Ja funda
.cion de Ja lglesia Confesante en Alema
nia, para un anälisis de la situacion pre
sente para demostrar que aparecen pa
ralelos dramäticos, que no podemos 
dejar de lado. Por supues,to, es a la vez 
necesario no dejarse aplastar por esos 
paraleJos, sino mantener conciencia de 
las diferencias especificas existentes. 
Nosotros nos encontramos frente a un 
fenomeno nuevo, a pesar de que existe 
una continuidad en relacion con la si
tuaciön de los ai'i.os treinta. 

En una primera parte -de mi expo-
. siciön quiero intentar un anälisis de la 
politica actual del mercado total, su 
conexion con la politica de Seguridad 
Nacional y la guerra antisubversiva to
·1a1 y la conformaciön de un dualismo 
ideologico de tipo maniqueo. 

En una segunda parte analizare los 
mecanismos de agresion y de cömo son 
utilizados en funciön de esta politica 
del mercado total, dedicändome, espe
cialmente, a la legitimaciön religiosa y 
liberal-democrätica de la guerra en 
contra de Nicaragua. En una tercera 
parte quiero tratar con mäs detalle la 
confrontaciön teolögica, como parte, 
especialmente, del Instituto para la Re
ligion y Democracia en EEUU, para 
terrninar con una breve representaciön 
de la Teologfa de Liberaciön. 

1. LA-POLITICA DEL MERCADO 
TOTAL Y LA GUERRA 

ANTI SUBVERSIV A 

Existe un paralelo evidente entre 
_la situacion histörica en la que se pro
duce Ja Declaraciön de Barmen y nues
tra situaciön actual. Se trata de! hecho 
de una crisis econömica mundial cuyos 
efectos llevan a catästrofes sociales y 
politicas. 
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La cns1s econonuca mundial ac
tual ha Jlevado al fin de una politica 
economica conocida con el nombrc de 
Keynesianismo. Cuando la 16gica de 
esta politica econömica enfrentada. a 
una crisis en aumento amenazaba con 
llevar a formas econ6micas socialistas, 
se ha impuesto hoy en dia una politica 
economica que se autodenomina neo
liberal y anti-intervencionista . Su con
secuencia es el sometimiento irrestric
to de toda la politica econömica y so
ciaJ de! Estado a Ja logica de la acumu
laciön del capital. En realidad no se 
trata de un anti-intervencionismo, sino 
de un nuevo intervencionismo estatal 
dingido en contra del Estado social de 
la epoca Keynesiana. Deficit fiscales y 
subvenciones que fueron denunciados 
como hechos inaceptables de la poli -

. tica Keynesiana, aumentaron bajo este 
regimen "anti-intervencionista", espe
cialmente en los EEUU, de una manera 

· tal que todavia hace 5 ai'i.os parecia 
absolutamente inconcebible. Pero lo 
que ha cambiado, es su orientacion. En 
vez de deficit sociales pequeftos, defi- · 
cit militares grandes, en vez de subven
ciones sociales pequeilas, subvenciones 
inmensas para el sistema internacional 
financiero. Estas subvenciones llegaron 
a niveles inauditos y fueron impuestas 
por el propio Fondo Monetario Inter
nacional, quien obliga a los paises deu
dores a nacionalizar o garantizar por el 
Estado las deudas privadas morosas 
para transfonnarlas en deuda publica. 
·subvenciones de este tipo significan, 
solamen te en Mexico, mas de 40 mil 
millones de d6Jares, es decir, la mitad 
.de Ja deuda externa total de ese pais. 

Este nuevo intervencionismo se di
rige en. contra del Estado social y, por 
tanto, solo puede buscar su legitimidad 
y seguridad en una expansiön progresi
va de los aparatos policiales y milita• 
res. Estos juegan un papel cada vez 
mäs importante, al tiempo que van dis
minuyendo las funciones deJ Estado 
social, cuya privatizaciön Jas destruye 
muchas veces integramente. Aparece el 
mismo mito deJ anarcocapitalismo con 
su ilusiön de un traspaso total de todas 
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las funciones estatales a empresas pri
vadas del mercado. Escondidos detras 
de este mito, los aparatos policiales y 
militares se transfonnan en los verda
deros centros del poder politico. Espe
cialmente en los paises del Tercer 
Mundo, los procesos de democratiza· 
ci6n burguesa ya no fonnan constitu
yentes soberanas, sino que se eligen go
biernos civiles que solo ejercen el po
der politico dentro de los li'.mites esta
blecidos por los aparatos policiales y 
militares. Un nuevo lema puede descri
bir lo que ha ocurrido: EI Estado so
cial esclaviza, el Estado policial Iibera. 

En la base de este desarrollo hay 
una ideologia del mercado total, que 
es ideologia de lucha. Interpretando y 
tratando la sociedad entera bajo el 
punto de vista del progreso hacia el 
mercado total, la mistica del mercado 
total se transforma en una mistica de 
lucha de mercados, a la cual hay que 
someter todas las esferas de la socie· 
dad. En esta perspectiva total aparece 
ahora la mistica de una guerra en con
tra de los que se resisten a este some
timien to de todas las esferas de la so
ciedad a la lucha de mercados. Aparece 
asi la imagen de un enemigo, que es el 
producto mismo de esta mistica de la 
lucha de los mercados. Este enemigo 
no es un adversario competitivo en la 
lu.cha de mercados, no es participante 
en eJ mercado, sino que es adversario 
de la vigencia del mercado total mismo 
y de sus resultados. Es enemigo quien 
se resiste a la transfonnaciön de la lu
cha del mercado en el principio unico 
y basico de la organizaciön de la socie
dad entera. De ahi se explica la con
cepciön total de la subversiön. Todo se 
transfonna en subversiön cuando se 
pronuncian y defienden valores que 
entran en cor,flicto con la vigencia 
irrestricta del mercado total y de la 
acumulaci6n ilimitada del capital. 

Este concepto total de la subver
.siön se sintetiza por el termino uto
pista. La expresiön politica correspon
diente es: socialista o comunista. Al 
criminalizar tales actitudes se transfor
ma a sus portadores indistintarnente en 
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terroristas. Aparece ur. dualismo mani
queo del mercado total como el Bien y 
como ley de la naturaleza, y del uto
pismo-socialismo cor.10 el levantamien
to en contra de la naturaleza y el Mal. 
De esta lögica maniquea se deriva la 
posibilidad de adjudicar a esta subver
si6n total un centro terrestre, que por 
supuesto es, en el lenguaje de Reagan; 
el Kremlin como el "Reino del Mal". 
Ya en la campai'ia electoral hablaba en 
este mismo sentido del comunismo 
como una "perversi6n de la naturale
za". Eso implica por supuesto, que la· 
Casa Blanca es el centro del Reino del 
Bien en este mundo, por lo menos en 
cuanto Reagan sea su presidente:-En 
relaci6n con Nicaragua Reagan empe
z:iha a hablar de un "reino del terror", 
frente al cual vistumoraba las fuerzas 
de intervenci6n apoyadas por la CIA 
como "combatientes por la libertad" o 
"comandos de libertad". 

Considerar al Kremlin como el 
"Reino del Mal" es solamente una ex
presi6n politica para el mito del uto
pista-socialista, que es necesariarnente 
terrorista y que representa la contra
partida mitica .del mercado total. · Se 
trata de la demonizaci6n de toda resis
tencia o critica en relaci6n a la totali~ 
zaciön del mercado, que es expresada 
de las siguientes maneras diversas: 
Quien quiere hacer el cielo en la tierra, 
crea el infierno en la tierra (Popper) o, 
ccnic lo expresa un teölogo del Ame
rican Enterprise Institute: "Los 'hijos 
de la luz' son en muchos aspectos un 
peligro mayor para la fe biblica que los 
'hijos de las tinieblas"' (Michael No
vak: The Spirit of Democratic Capi
talism. American Enterprise Institute, 
New York, 1982, p. 68. Edici6n Caste
llana: EI Espiritu del Capitalismo 
Democnitico, Ediciones Tres Tiempos, 
Buenos Aires, 1983, p. 71). 

Al interior de un mito tan agresivo 
se puede denunciar cualquier resis
tencia contra la totalizaciön del merca
dc.,, como parte de una conjura mun
dial del Kremlin como el centro del 
Reino del Mal en este mundo. Por tan
to, cualquier resistencia se transforrna 
en un acta de agresi6n contra el Reino 

del Bien ...:.el mercado total- y puede 
ser denunciado comc tal en cuanto se 
espera una ventaja politica de esa de
mncia. 

En esta dualizaci6n maniquea apa
rece el mercado total como el aval de 
todo lo bueno en este mundo, espe
cialmente de la paz, el medio an1bien
te, la justicia social y el desarrollo de 
paises subdcsarrollados. 

Para que el mercado pueda garan
tizar todas esas bondades, tiene que 
destruir todos los obstäculos que en
cuentra en el camino hacia su totaliza
ci6n. Tier.e que destruir a todos los 
enemigos que lo puedan desafiar. Asi, 
se asegura la paz mediante el annamen
tismo extren-,o y la destrucci6n de los 
movimientos pacifistas; el medio am
biente, por la destrucci6n de los movi
mientos ecol6gicos y las medidas co
rrespondientes; el desarrollo de los pai
ses subdesarrollados se asegura abolien
do cualquier politica tendiente al de
sarrollo y entregando a estos paises al 
mercado total. Lo mismo ocurre con la 
justicia social, que se entiende sencilla
mente como el resultado tautcil6gico 
de la politica del mercac.o total, elimi-' 
ni:.ndo a priori c,ialquier conflicto en-. 
tre justicia y resultados del mercado. 
Lo que hace el mercado es justicia. 

EI resultacto hacia el cual apunta 
:.:,do eso, es un mundo en el cual la 
!ucha de mercados y sus resultatlos son 
;a unica y suprema ley, la ley natural, 
una ley dada por el Dios-Creador mis-' 
mo a traves de la 16gica irnplicita de su 
creaci6n y en contra de la cual se re
bela el Reino del Mal, porque en su 
orgullc y soberbia no quiere reconocer 
el condicionamiento natural del hom
bre. Loi. movimientos por la paz y por 
el medic ambiente, una politica pcisi
tiva del desarrollo o de justicia social, 
aparecen, por tanto, como rebeli6n lu
cifärica en contra de la ley de Dios ins
crita en la naturaleza. Esta rebeli6r-, se
ducida por la utopia, des~,mboca, asi, 
en el Reino del Mal. 

Por lo tanto, cuanto mas malo apa
rece este Reino del Mal, mas se legitima 
la meta de! rr..ercado total y con eso 
todos los medios para imponerlo. El 
clualismo maniqueo llega asi a ser la 
legitimaci6n absoluta del mercado to
tal. Politicarnente es transformado en 
la tesis de la guerra civil mundial y de 
la "guerra antisubversiva total 0 (Couto 
da Silva), como la presenta la ideologia 
de la Seguridad Nacional, que hoy en 
dia ya ha penetrado todos los aparatos 
policiales y militares de Occidente. 

Esta guerra antisubversiva total 
tiene en la politica de la Seguridad Na
cional solamente otro nombre, que, 
por sonar menos dramatico, parece 
aceptable en paises que ya han pasado 
alguna vez por una ideologia de la gue
rra total y que han tenido malas expe
riencias que todavia recuerdan. Tiene 
una dimensiön interna y otra externa. 
En amba~ Ja meta es la totalizaciön del 
mercado como centro de su legitimi
dad. En su dimensiön interna, se dirige 
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en contra de todas las relaciones socia
les que no sean relaciones mercantiles. 
Siendo esta guerra total, no respeta 
ning(m derecho, sobre todo ninguno 
de los dcrechos humanos. Tratändose 
de la destrucciön de toda autonomia 
frente al mercado y reconociendo al 
mercado como unica relaci6n social le
gitima, la guerra antisubversiva total 
en su dimensi6n interna recurre a una 
forma especifica del terror: la tortura 
individual, que se transformö en su ba
se legitima. El grado en que eso ocurri-
6, nos lo dice el jefe de la policia secre
ta chilena (CNI) que tuvo a su care:o 
precisamente esa funci6n de tortura in
dividual: "La Seguridad Nacional es 
como el arnor: nunca es· suficiente". 
(General Humberto Gordon, segun El. 
Mercurio, Santiago de Chile, 4.12.83). 
Se trata de lo que Orwell llamaba el 
Ministerio del Amor. Expresamente, el 
general insiste en que es cristiano. 

En relaciön con la guerra anti
subversiva total, las cifras sobre presos 
politicos pierden toda significaci6n. 
Apenas los hay, pues en esta guerra no 
hay perd6n, y no se toman prisioneros. 

En el grado en el cual Ja subver
si6n pertenece al "Reino del Mal", que 
tiene sue sede en este mundo -es de
cir, en el Kremlin-'- la guerra anti
subversiva total adquiere una dimen
si6n internacional. Se trata de la di
mensiön de una guerra civil mundial. 
El documenta de Santa Fe, que fue 
.elaborado en mayo de 1980 como una 
plataforma para el gobiemo de Reae:an 
y que es una especie de declaraciön 
fundamental, dice asi: "La guerra y no 
la paz es la norma que rige los asuntos 
intemacionales" ("War not peace, is 
the norm in international affairs") (ci
tado seg(m la revista Cristianismo y So
ciedad, 1982, Santo Domingo, Segun
da Entrega N° 72, p. 63). Podemos sa
car la siguiente conclusiön: "La guerra 
es inherente a la humanidad" ("Tue 
war is for the rninds of mankind") (op. 
cit. p. 79). La conclu~iön es obvia: 
"Estamos casi sobre la Tercera Guerra 
Mundial" ("For World War III is 
almost over") (op. cit. p. 63). 

Todo es guerra, y hoy todo es la 
ya iniciada tP-rcera guerra mundial. La 
primera etapa de esta guerra ha sido la 
contenciön, la segunda la distensiön. 
Esta segunda etapa terrninö: "La dis
tensi6n es la muerte" ("Detente is 
Dead"). Ahora estamos en la tercera 
etapa de la tercera guerra mundial: 
· "America Latina y el Sur de Asia son 
escenarios de refriegas de la tercera fa
se de la Tercera Guerra Mundial" (op. 
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cit. p. 63). Precisamente, aqu(se aclara 
que para el equipo de Reagan la Terce
ra Guerra Mundia! es la guerra en con
tra de! Tercer Munda, que en su cami• 
no se enfrenta con el mundo socialista. 
En esta visiön, la URSS estorba el 
acceso de los centros capitalistas desa• 
rrollados a la dominaci6n del Tercer 
Mundo : "La URSS operando en base a 
su .creciente superioridad nuclear, estä 
estrangulando a los paises industriali• 
zados de Occidente por medio de la 
irrterdicci6n de sus recursos de petr6• 
leo y minerales . .. " (op. cit. p '., 63) . 
Segun el documenta , se trata de una 
crisis "metafisica", en con tra de la 
cual se pretende movilizar el "espiritu 
de la naci6n". Todo es urgente: "La 
hora de decisiones no puede ser poster• 
gada" (op. cit. p. 64) . 

La guerra antisubversiva total re• 
sulta ser de esta manera una guerra en 
contra de Ja subversi6n combinada de! 
interior y del exterior. Aparece aquella 
confrontaci6n, que ya habia caracte• 
rizado al totalitarismo fascista de los 
ai'ios 30: en contra de! liberalismo de 
los liberales democrätas por un lado, y 
en contra de los socialistas-comunistas · 
por el otro. 

II. LOS MECANISMOS DE 
AGRESION RELIGIOSOS Y 
LIBERAL·DEMOCRATICOS 

. . En esta segunda parte de mi expo• j 
sici6n quiero destacar dos elementos . 
ideol6gicos de la guerra antisubversiva. 
total. Ambos quiero verlos a la luz de . 
la situaci6n que vive Nicaragua, y es• 
·toy seguro de que tienen un significa." 
1do representativo mas allä de este caso· 
:particular. Pueden hacer luz para reco• 
nocer la mezcla entre ideologia cristia· 
na de agresi6n, teoria secularizada de 
Ja democracia y creaci6n de! mito dua
lista y maniqueo , que caracteriza esta, 
guerra antisubversiva. 

Empezare por aquella ideologia 
cristiana de agresiön que parti6 de la 
visita papal a Managua en marzo de 
1983. Ella recurri6 a un mecanismo 
milenario, que subvacia en las cruza
das medievales y en el antisemitismo 
que las acompai'laban, y que es conser• 
vado hasta hoy, siendo tambien utiliza• 
do por aquellas iglesias alemanas que 
:apoyaban al Nazismo en su tiempo. 
1 

EI drama comienza con incidentes 
'durante la misa papal en Managua, en· 
la que el pueblo nicaragüense esperaba 
una toma de posiciön en contra de la 
intervenciön militar extranjera, en fa. 
vor de la paz, y una oraci6n para los · 
,muertos en la guerra. Corno el Papa 

l
evadiu cualquier referencia a eso, la 
gente reclamaba, con voz alta, lo que 
el Papa trat6 de impedir por 6rdenes 
autoritarias. Sin embargo, esta reac·· 
ci6n autoritaria del Papa solo reforz6 
aun mäs estas reacciones v llev6 a una 
politizaci6n de las mismas, en especial 
con el lema: "poder popular". 

.En el fondo, este incidente carecia 
de mayor importancia, y el Papa po· 
dria haberlo amortiguado fäcilmente · 
con una actitud mas diplomatica, de la. 
misma manera en que lo hizo en su 
visita posterior a Polonia, donde tarn• 
bien las demostraciones del sindicato 
Solidaridad tomaron un cariz fuerte• 
mente politico, pero no fueron inter• 
pretadas como incidentes graves. 

Sin embargo, en relaci6n con Ni• 
caragua, el incidente fue el inicio de 
toda una acci6n de propaganda politi· 
ca concertada en toda America Cen
tral, que empez6 a legitimar la inter
venci6n militar en Nicaragua como una 
g:.ierra santa, una cruzada. Esta acci6n 
concertada tuvo los siguientes pasos: 

1. La declaraci6n del incidente. 
como blasfemia, sacrilegio, ultraje a 
Dios. Sc oresento el incidente como un 
agravio a la eucaristia . EI mismo Papa 
se prest6 para este primer paso, ha
blando de una "deliberada profanaci6n 
que se ha hecho de la Santisima Euca
ristia" (La Nacion, San Jose, 6.3.83 p . 
l0A) . Habl6 del ultraje que "recibi6 
Jesus Sacramentado". A su regreso a 
San J ose se organiz6 una recepci6n de 
desagravio. EI Secretariado Episcopal 
de America Central insisti6 en la nece
sidad de "desagraviar publicamente a 
Jesus Sacramentado, por la premedita 
da profanaci6n de que fue objeto du
rante la celebraci6n eucaristica que 
presidi6 el Santo Padre". (La Nacion, 
SanJose , 6.3.83, p. lOA). 

Se organizaron actos y misas de 
4esagravio en toda America Central, y 
hasta en Italia. EI mismo Papa Uama a 
hacer "muchas plegarias por los herrna
nos y hermanas cristianos verdaderos 
que viven en Nicaragua". (La Nacion 
San Jose, 5.3 .83, p. I0A). 

2. La interpretaci6n de esta pre
tendida blasfemia como nueva cruci
fJXi6n de Cristo. Un ex-vicepresidente 
de Costa Rica, miembro destacado del 
Opus Dei, da un buen ejemplo de la 
manera en que se hizo esa interpreta· 
ci6n: " . . . nunca desde la muerte de 
J esucristo se ha celebrado la Sagrada 
Eucaristia en forma tan dramaticamen
te real y viva. . 
Fue el segundo Viernes Santo en los 2 
mil ai'los de cristianismo. Tal fue el am-
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biente, tal la propia realidad -no me
ramente el significado- de esa con 
frontaci6n del odio imbuido a perso
nas Que pueden ser de buena fe, por 
fuerzas que hacen frontal resistencia al 
amor, a la comprensi6n, a la conviven
cia fraterna, la verdadera justicia social 
y la verdadera paz. 
Esas turbas que gritaron por justicia y 

paz estaban tan ciegas al pretender so
focar 1a voz del Vicario de Cristo, co
mo las que hace casi 2 mil aftos recha
zarori. la t{mida y falaz sugerencia de 
Pilatos para liberar a Jesus y gritaron: 
A Barrabas, sueltenos a Barrabas . .. A 
Cristo, crucificalo ... crucificalo! "(La , 
Nacion, San Jose, 10.3.83, p. 16A). 

Una vez declarado el incidente de i 

Managua como blasfemia, se le trans
form6 tambien en un acto mfüco de 
crucifixi6n de Cristo. Los verdaderos y 
miticos crucificadores son aqui hom
bres que piden una falsa justicia social. 
y una paz falsa, y que obligan a la au
toridad a participar en contra de su vo-. 
luntad. Pilato~ quiere liberar a Jesus, 
pero la multitud lo obliga a crucificar
lo . 

Es evidente que se trata del anti- . 
mesianismo cristiano clasico, el cual 
siempre tiene implicitamente una di
mensi6n antisemita, la cual no pierde 
por el simple hecho de no mencionarla 
explicitamente. 

3. La exigencia de la repancion y: 
del desagravio de la majestad ofendida 
por Dios. La ofensa interpretada como 
crucifixi6n era definitiva, y solamente 
la derrota definitiva de los sandinistas 
la puede reparar . Eden Pastora declar6 
en la recepci6n de desagravio el 4 de· 
marzo 1983 en San Jose lo siguiente: 

" . .. al quedar al descubierto el totali
tarismo materialista de los nueve dicta• 
dores nicas, no queda mas que recurrir 
a una 'guerra santa' en bien del verda
dero cristiano y cat6lico pueblo del ve
cino pais". (La Nacion. San Jose, 
S.3.83, p. l0A). 

En el transcurso de 1983 se a~
diz6 la promoci6n de un ambiente de 
guerra santa en contra del gobierno 
sandinista. En noviembre de! mismo 
afto el arzobispo de Managua, Obando, 
declar6 la guerra justa: 

"EI Arzobispo de Managua, monsenor . 
Miguel Obando, reivindic6 el derecho 
de acudir a la violencia 'como ultimo 
recurso, una vez que se hayan agotado 
las vias del diälogo •, para provocar 
transformaciones en las sociedades. 
Obando habl6 ayer al mediodfa ante 
un grupo de profesionales, empresarios 
y politicos opositores al sandinismo, 
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en un hotel de esta capital ( es decir de 
1Managua), donde descartö que en Ni
caragua puedan emplearse los metodos 
de la no violencia, 'porque esta requie-
re de plena libertad'. · 
Dijo que la no violencia, 'estilo Gandhi 
o Luther Kin~, es una buena manera 
·de llevar adelame una Iucha pofitica, 
pero aqui no resultaria, porque se ne
cesitaria de plena libertad 'de expre
siön' ... 
EI jerarca catölico fue reiteradamente 
interrumpido por los aplausos de los 
empresarios y politicos antisandinistas, 
que abarrotaron un salön de! hotel". 
(La Nacibn, San Jose, 25.11.83, AFP). 

Con eso, la iglesia jerarquica se 
aliö con la intervenciön armada en Ni-. 
caragua y le dio el caräcter de unica 
soluciön posible para Nicaragua. Ella 
declarö la violencia en el preciso mo
mento en que la intervenciön extran
jera recrudeci6 inauditamente y le 
prestö el paraguas ideolögico-cristiano 
que tan urgentemente necesitaba. 

Obviamente se trata de! arquetipo 
central de la agresividad cristiana, tal · 
como fue usado en contra de los ära
bes en la Edad Media, en contra de los 
judios, de los herejes, de los abod
genes de America a partir de la con
quista. Hasta hoy es utilizado en con
tra de cualquiera que sea declarado co
mo enemigo del cristianismo. EI ene
migo del cristianismo siempre es trata
do como crucificador, asesino de Dios. 
Se trata de un esquema perfecta~ 
mente general y abierto que sirve para 
transformar el amor al pröjimo en 
agresividad y odio cristianos. Ademäs 
este esquematismo oermite presentar 
cualquier agresi6n que orocede en 
nombre del cristianismo, como guerra 
justa y santa. EI incidente empfrico 
original pierde todo significado y no 
juega ningun papel relevante. Si no hu-. 

, biera ocurrido, se habria inventado 
otro. El esquema determina a priori 
como agresor, a aquel a quien se quiere 
agred.ir en nombre del cristianismo. 

Desde el punto de vista empfrico, 
el asesinato del Arzobispo de San Sal
vador Mons. Romero, habria sido con 
mucha mäs razön una profanaciön de 
la Eucaristfa pues ocurri6 cuando ofi
ciaba misa. Sin embargo nadie Ja pre
sent6 en estos terminos. La razön estä 
en el hecho de que no hubo un grupo 
cristiano que quisiera recurrir agresi
vamente a este esquema de agresi6n, 
para volcarlo en contra de los escua
drones de la muerte. Los hechos son, a 
la luz de este esquema de agresi6n, ab
solutamente irrelevante, a no ser que 
se les quiera dar determinado signifi-

cado para utilizarlo como legitimaciön 
de una agresi6n p1opia. 

En la forma mencionada, todos · 
los medios de comunicaci6n de Ame
rica Central asumieron este esquema 
de agresi6n cristiana y lo martillaron 
durante meses. Los soldados que se en
viaron a la guerra contra los Sandinis
tas se cuelgan ahora rosarios y cruces y 
han empezado a ponerse camisas con 
la efigie del Papa. La cruzada empezö. 
Se la declarö una guemr1le defensa por 
el simple hecho de que un agresor cris
tiano es transformado a priori en de
fensor, que hace una guerra justa en 
cuanto declara al atacado como cruci
ficador de Cristo. 

Todo este esquema de agresiön 
-que en realidad es seudocristiano
fue usado en 1a campafia publicitaria 
que siguiö a la visita papal. Sin embar
go, fue complementado por otro ele
mento que actua en nombre de la pro
piedad capitalista y de Ja democracia, 
siendo bäsicamente una secularizaciön 
del anterior. 

Tambien este mecanismo de agre
siön -ya fundado por John Locke
tiene etapas de procedimiento ariälo
gas: 

1 . Se declara alg(m intjdente 
como una agresion a la propiedad pri
vada que, necesariamente, es una agre
sion a la libertad humana. EI incidente 
es transforrnado en una agresi6n a la 
propia humanidad. 

2. Esta agresiön en contra de la 
humanidad, cuya Iibertad esta en 1a 
propiedad capitalista, es declarada 
como una agresion en contra de todos 
los derechos humanos en todas sus di
mensiones. 

3, Cada hombre, como represen
tante de la humanidad tiene el derecho 
de castigar al agresor, al igual que el 
Estado, cuando se defiende la propie
dad privada capitalista. Por este castigo 
se llega a la reparaci6n de Ja injusticia 
cometida con !a humanidad entera. 

En su forma original, est,~ •~sque
ma de agresiön viene de John Lpcke, 

q u ien lo desarrolla en su Se-. • .• nd 
Treatise on Civil Govemment. lgual
mente este esquema lleva a Ja legituna
ci6n ilirnitada de la violencia. Presenta 
una teoria de la guerra justa que trans
forrna cualquier guerra de un pais ca-. 
pitalista en contra de otro que no lo 
sea, a priori, en una guerra justa. Cual
quier agresi6n del pais capitalista se 
transforrna en defensa. Un pais socia
lista, a priori, no puede hacer una gue-
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rra, que sea justa. ,, 
Al igual como el esquema cristia

no de agresi6n transforrna el amor al 
pröjirno ,en motor de la agresiön mis
ma, asi el esquema liberal de agresiön 
transforma los propios derechos huma
nos en motor de la violaciön de los 
derechos humanos y de la agresiön. Ya 
el mismo Locke derivaba de este es
quema la legitimidad del despotismo 
absoluto, del trabajo forzoso por escla
vitud y de la tortura en contra de 
aquel que pierde una guerra en contra 
del poder burgues, poder que a priori, 
tiene la razön haciendo su guerra de 
"autodefensa" y, por tanto, una guerra 
justa. EI lema de S't. Just y Popper: 
"ninguna libertad para los enemigos de 
la Iibertad", encuentra ya en Locke su 
prirnera expresiön. 

Solo tomando en cuenta tal esque
ma liberal de agresi6n, se puede enten
der la actitud politica de los EEUU en 
Centroarnerica. Si uno concede a los 
argumentos empfricos un significado 
aunque sea minimo, se trata de una 
agresion de EEUU en contra de Nica
ragua; pero aplicando el esquema libe
ral de agresi6n, todo es diferente. Los 
puntos de vista empiricos ya no juegan 
ninwn papel, y EEUU se transforrna, a 
priori, en defensor. La revoluciön san· 
dinista es declarada como agresi6n a la 
humanidad misma, y quien la agrede, 
es, . a priori, un defensor que realiza 
una guerra justa. 

Ambos esquematismos de agresiön 
aqui analizados son compatibles entre 
si, se refuerzan mutuamente y estän 
abiertos para una interpretaci6n en di
recci6n hacia una politica del mercado 
total. En el concepto de la Seguridad 
Nacional y de la guerra antisubversiva 
total se combinan y son puestos al ser
vicio de la totalizaci6n del mercado. 

Sin embargo, cuanto mas avanza 
esta totalizaci6n de! mercado y la gue
rra total consiguiente tanto mas estos 
mecanismos de agresividad adquieren 
una dimensiön nueva, que desemboca 
en un irracionalismo absoluto de esta 
agresividad. Este irracionalismo se al
canza en el grado en el cual la destruc
ciön propia aparece como el precio 
aceptable para la destrucci6n del ad
versario, transformado en el nial abso
luto al cual se cree estar confrontado. 
Se trata de·una "Trampa 22". 

Esto se puede documentar c'bri, 
una editorial que public6 Jorge Enri
que Güier en :La Nacion de San J ose, 
de Costa Rica del 12/6/83. EI articulo 
se refiere al libro mas sangriento de la 
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historia humana: Los Protocolos de los 
Sabios de Sion. 

El autor comienza con la constata
ci6n certera, de que todo este libro es 
una falsificaci6n del servicio secreto 
zarista del a.fto 1903. Desoues cita al
gunos pärrafos de este libro, y declara: 

"Este pärrafo es realmente alarmante, 
sobre todo si partimos del principio de 
que no son ideas judfas, sino välida
mente rusas. Cada una de las afirma
ciones que se hacen en el demoniaco 
pärrafo citado, no son una elucubra
ci6n puramente literaria, sino que, pa
r a nuestra civilizaci6n, han tenido 
comprobaci6n muy clara de su puesta 
en marcha por los rusos camaradas y 
sus malevolas infiltraciones en el Occi
dente." 

De esta manera, el autor habla de 
un "proceso 16gico de destrucci6n pla
neado por los rusos en el libro atribui
do a los judios". 

Asi, este libro infame, que era la 
fuente principal de! antisemitismo de 
los nazis, es rP-cuperado con toda su 
infamia para dirigirlo, ahora, en contra 
del frente sandinista como una preten
dida parte de esta conjura mundial pla
neada ya en los protocolos. 

"La teoria destructiva de! marxismo 
leninismo y sus diab6licos derivados 
como el maoismo, el fidelismo, el 
"sandinismo" de los "compas", etc., 
enve;ienaron el espiritu. Ver c6mo 
fuucio!ll\n estas teorias en la mente de 
quienes las comparten y diseminan ~n 
Oc,.-:ir\ente es cosa que vemos todos los 
dfas. Sus resultatlos como guerrillas 
irrado,ules, terroristas desalmados, 
propa1:;1ndistas ciegos, proceden de ese 
Ödio que siembran ... Causando todos 
estos males es entonces muy facil ver 
cercanamente una auiebra o desinte
graci6n de la civilizacio·n cristiana occi
dental, que es el principal objetivo, si 
no se reacciona valientemente a tiem
po". 

Asi vuelve este libro infame, que 
ha servido ya una vez para legitimar 
una Endlösung infame en contra de los 
judios en Alemania. Ahora aparece 
una nueva Endlösung, que se dirige en 
contra de los sandinistas. La infamia es 
la misma, el libro en el cual se basa es 
el mismo. Solamente los hombres que 
se quiere sacrificar en este altar de la 
barbarie, son otros. Esa es la apologia 
del genocidio. 

lnterpretado de esta manera, hasta 
este libro vuelve a ser parte inteerante 
de la guerra antisubversiva total. Cier
tamente, esta infamia rebasa el esque-

ma cristiano de agresi6n, aunque tiene 
cierta continuidad con el. 

La vision rnaniquea del mundo se 
transforma aqui en un irracionalismo 
absoluto. El conflicto real entre capita
lismo y socialismo, del cual parte todo 
este maniqueismo, parece desvanecerse 
en sus terminos concretos. El Todo o 
Nada devora a1 propio cälculo de ven
tajas materiales. La maldad infinita 
proyectada sobre el adversario lleva a 
la iegitimidad de cualquier accion, mas 
.alla de cualquier cälculo. La destruc
ci6n del otro se convierte en el desti
no, aunque esta lleve a la postre a 1a 
destrucci6n de si mismo. La destruc
ci6n del otro llega a ser tan importan• 
te, que su logro vale hasta la destruc
ci6n de si mismo. 

El conflicto real de base es devora
do por una paranoia politica del exter
minio del otro, quien ahora asume la 
apariencia de la redenci6n de la huma• 
nidad. Redimir al hombre se transfor
ma en exterminar a1 enemigo del hom
bre encarnado en el adversario. El sa
crificio, como holocausto que purifica
rä a la humanidad para un futuro nue
vo, asume incluso la propia destruc- · 
ci6n como paso necesario hacia este 
gran sacrificio en pos de la huminidad. 
El propio presidente Reagan •dejo en• 
trever esta posibilidad en unas palabras' 
que fonnan una especie de acto fallido 
freudiano y que pronunciö en el mo
mento de probar unos micr6fonos. Un 
chiste aparente que revela un abismo: 
(My fellow Americans, I'm pleased to 
teil you today that I've signed legisla
tion that would outlaw Russia for 
ever. We begin bombing in five minu-. 
tes.) "Compatriotas, tengo el placer de 
anunciär que acabo de firmar una ley 
que proscribira a los rusos para siem
pre. Comenzaremos el bombardeo en 
cinco minutos." (seg(m AP, citado por 
La Republica, San lose, 14.8.84). 

Este suei'!.o de la Endlösung por el 
holocausto sacrificial puede efectiva
mcnte llevar al · intento de una realiza· 
cion posterior, repitiendo asi en termi
nos cambiados el primer intento de 
una Endlösung, que los nazis llevaron a 
cabo bajo los signos del antisemitismo. 

Lo que hizo Reagan era una "bro
ma para morirse de risa" (Daily Ex
press). Lo que no se expresa, pero sin 
duda esta en su base, es la disposicion 
al auto sacrificio o a la autoinmolacion 
implicita en la expresion citada. La 
verdadera amenaza es el suicidio col~c
tivo de la humanidad, que esta en el 
trasfondo de este tipo de agresividad. 
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A traves del "conservadurismo de 
masas" tal postura puede llegar a ser 
generalizada. La muerte adquiere en
tonces un atractivo casi invencible y 
puede arrastrar a todo un pueblo a su 
propia irunolaciön. EI conservatismo, 
a1 desarrollar su agresividad, produce 
este enamoramiento de la muerte 
-aquel "viva la muerte" - quc con los 
medios tecnicos de hoy lleva al suici
dio colectivo de la humanidad. Eso no 
seria necesariamente el resultado de un 
accidente. Subconcientemente se pue
de transformar en el proposito de todo 
un movimiento poU:tico. Y tal movi
miento -como lo demostr6 el Nazis
ino aleman- puede llegar · a ser mayo
ritario, con el resultado de que los me
canismos propios de la democracia li• 

· berat no constituyen en lo mas mini
mo un freno, sino que lo alimentan. 

Tampoco el cristianismo es de por 
si un freno. Puede llegar a empujar es
ta irracionalidad absoluta dändole 1a 
dimensi6n metafisica de la voluntad 
escondida de Dios, que pide este gran 
sacrificio. Por tanto, de parte del te6-
logo Michael Novak del American 
Enterp~ Institute escuchamos: 
.. La naturaleza no es algo consumado, 
completo, terminado: la Creacion esta 
inconclusa. Existen tareas aun, para los 
.seres humanos. Nos esperan sorpresas. 
Tendremos que enfrentar horrores . 
(como siempre ha ocurrido), pero Dios· 
esta con nosotros. Tal vez el futuro no· 
sea un camino ascendente, salvo como· 
el del G6lgota: que asi sea." (op. cit. 
p. 75). 

III. LA TEOLOGIZACION 
DE LA POLITICA DEL 

MERCADO TOTAL Y LA 
TEOLOGIA DE LIBERACION 

La teologizaci6n del mercado to
tal parte de estos esquemas de agresi6n 
y los pone a su servicio, dirigiendolos 
expresamente en contra de la teologia 
de la liberacion. Ya el documenta de 
Santa Fe declar6 la lucha en contra de 
la teologia de la liberaci6n sobre un 
punto central de la politica exterior de 
EEUU en America Latina: 

"La politica exterior de EEUU debe 
comenzar a enfrentar (y no simple: 
mente a reaccionar con posterioridad) 
la teologia de la liberaci6n, tal como es 
utilizada en America Latina por el Cle
ro de la 'teologia de la liberacion'' . .. 
Lamentablemente, las fuerzas marxis
tas-leninistas han utilizado la Iglesia 
como un arma politica contra la pro
piedad privada y el sistema capitalista 
de producci6n, infiltrando la comuni-
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dad religiosa con ideas que son menos 
cristianas que comunistas". (op. cit. p. 
TI~ . 

Este planteo llev6 bajo el gobierno 
· de Reagan a muchas actividades diri
gidas en contra de la teologia de la li
beraciön. Se fund6 el Instituto para 
Religion y Democracia, la Conferencia 
Cat6lica Americana (ACC) y•se conso
Iid6 un departamenteo teol6gico en el 
American Enterprise Institute, dirigido 
por el te6logo Michael Novak, cuyos 
libros aparecen ahora en castellano y 
son promovidos por las asociaciones la
tinoamericanas de empresarios. 

En un articulo con el titulo : "A , 
Theology of Corporation" Novak es
cribe sobre las empresas multinaciona
les: 

"Por muchos anos uno de mis textos 
preferidos de la escritura era Isaias 53, 
2-3: 'Creci6 en su presencia como bro
te, como raiz · en el päramo: no tenfa 
presencia ni belleza que atrajera nues
tras miradas ni aspecto que nos cauti-
vara. Despreciado y evitado de la gen
te, un hombre hecho a sufrir, curtido 
en el dolor; a1 verlo se tapaban la cara; 
despreciado, lo tuvirnos por nada.' 
'Quisiera aplicar estas palabras a la 
Business Corporation moderna, una 
extremamente despreciada encarna-' 
ci6n de la presencia de Dios en este 
mundo". (Michael Novak/John W. 
Cooper, eds.: The Corporation: A 
Theological Inquiry, Washington DC, 
American Enterprise Institute, 1981, 
p. 203). 

Ya es sorprendente que un institu
to de las empresas multinacionales de 
los EEUU tenga un departarnento de 
estudios teol6gicos; pero el hecho de 
que este departarnento llegue a 1a con
clu~i6n de que la empresa capitalista es 
una encarnaci6n de la presencia de 
Dios en este mundo, es tan exactamen
te lo que se deberia esperar de un ins
tituto asf, que uno estä completamen
te sorprendido que lo haga, aunque sea 
~olamente por razones de buen tacto. 

Pero tal crfüca no es de ninguna 
manera suficiente. De hecho, una tesis 
como la citada es necesaria en el caso. 
de que se quiere presentar un sujeto 
para la teologizaci6n ,~el mercado. Los 
esquemas de agresi6n analizados nece
sitan tal sujeto para que puedan servir 
en la teologizaci6n del mercado. 

En el pasaje de Novak citado, la 
empresa capitalista aparece en una do
ble dimensi6n. Por un lado, es una en
carnaci6n de la presencia de Dios en 
este mundo y por el otro lado, es el 

Cristo crucificado. La referencia al 
siervo sufriente de Isaias no puede sig
nificar sino eso, porque toda tradici6n 
cristiana la pone en relaci6n con la cru
cifixi6n de Cristo. 

La empresa capitalista se transfor
ma por tanto, como encarnaci6n de la 
presencia de Dios en sujeto del esque
ma liberal de agresi6n, y como Cristo 
crucificado en sujeto del esquema cris
tiano. Al criticarla, lirnitarla o hasta 
considerarla y tratarla como un peli
gro, se crucifica a Cristo. Sin embargo, 
Novak la considera como portadora de 
una misi6n de Cristo, y por tanto su 
presencia. Ella tiene el encargo: "Sal al 
mundo del trabajo diario, para llevar 
all( la paz y el arnor de J esucristo" 
("Go out into the world of dailv work 
to carry the peace and love of Jesus 
Christ.") (op. cit. p. 203). 

De esta manera, la empresa capita-
• lista como encarnaci6n de Dios, como 
portadora de la paz y del amor de Cris
to, como Cristo crucificado, tiene aho
ra un significado trascendental y alcan
za divinidad. Llega a ser sujeto absolu
to, un "Dios mortal" a la Hobbes. Sin 
embargo, como cualquier subversi6n 
en relaciön con la empresa capitalista· 
es transforrnada en crucifixi6n de Cris-· 
to, la guerra antisubversiva total se· 
transforma en guerra santa, en cruzada 
para el mercado total. 

El te6logo Novak tiene ahora la 
suficiente consecuencia para concebir 
una irnagen de Dios correspondiente. 
Consiste en la negaci6n de un Dios 
como plenitud de la vida, en cuyo lu
gar pone a Dios como la trascendencia 
de la vaciedad. Dios ya no es ahora 
plenitud, sino vaciedad, entendiendo 
vaciedad como lo contrario de pleni
tud. Habla del "In God we trust" irn
preso en el .d6lar y dice, que en esta 
expresi6n Dios es un "cartel ind_ic~ 
dor", es decir, nuevamente un lugar de 
vaciedad. (M. Novak, op. cit. p. 56). 
Por lo tanto, el sin6nimo equivalente 
de "In God we trust" llegaria a ser 
"En vaciedad confiamos". En cambio, 
diaboliza ahora la irnaginaci6n de Djos 
como plenitud de la vida: 

"En· una sociedad autenticamente plu
r alista no existe, intencionalmente, 
ning(m dosel sagrado: En su m1cleo es
piritual nos hallamoir con un santua
rio vacfo, en el entendimiento de que 
no hay palabra, irnagen o simbolo dig
no de lo que todos buscamos allf. Esa 
vaciedad representa entonces, la tras
cendencia a la que las conciencias li
bres se aproximan desde un m1mero 
virtualmente infinito de direccmnes·'. 
(M. Novak, op. cit. p. 55). 14 

Frente a esta vaciedad la imagina
ci6n de Dios como plenitud de la vida 
le parece como un simple atavismo: 

"En contraste, las sociedades tradicio
nal y socialista ofrecen una visi6n uni
taria. lnfunden en toda actividad una 
solidaridad simbölica. EI coraz6n hu
mano esta hambriento de este ·pan. 
Recuerdos atavicos asedian a todo 
hombre libre. EI "paramo" que encon~ 
tramos en el coraz6n del capitalismo 
democratico es como un campo de ba
talla sobre el cual los individuos vagan 
confusos en medio de cadaveres. Pero 
~~ desierto, como la noche oscura del 
alma en el viaje interior de los misti
cos, cumple un prop6sito indispensa· 
ble. Se lo preserva por respeto a la di
versidad de las conciencias, de las per
cepciones e intenciones de los hom
bres. Se lo mantiene limpio por reve
rencia a la esfera de Io trascendente, a 
la que el individuo accede a traves de 
su si-mismo, mas allä de la mediaci6n 
de las instituciones sociales ... pero, a 
la postre, estä centrado en torno de! 
silencio interior de cada persona." (M. 
Novak, op, cit. p. 56-57). 

Novak sabe que la imaginaci6n de 
Dios como plenitud de la vida lleva a Ja 
exigencia de una vida lo mäs plena po
sible en la tierra. Por lo tanto deriva 
una imaginaci6n de Dios como vacie
dad, de la cual no puede ser derivada 
sino una vida vacia en esta tierra. El 
sufrimiento de esta vaciedad aparece 
ahora como el sacrificio necesario. La 
totalizaci6n del mercado lleva, con 
mucha 16gica, hacia este punto. En el 
grado en el que las relaciones mercanti
les sustituyen a todas las otras relacio
nes sociales, el hombre queda absolu
tamente solo en una lucha ciega en 
contra de todos los otros. De esta ma
nera, Dios es transformado en la tras
cendencia de esta soledad, que es pre
cisamente vaciedad. 

De hecho Dios llega a ser ahora 
una palabra para la nada, un Dios nihi
lista, que encubre y devela a la vez el 
nihilismo de la posici6n politica que 
estä deträs. Esta teologia extrema
d,amente nihilista es solamente el resul
tado de un movimiento politico nihi
lista hacia el mercado total. En ultima 
instancia este hecho del nihilismo nos 
permite hacer el puente con aquel mo
vimiento politico tambien nihilista, al 
cual se confrontaba la declaraci6n de 
Barmen. Declarar con Nietzsche, que 
Dios estä muerto, o con Novak, que 
Dios es la vacicdad, ticne exactamente 
el mismo resultado. De lo que se trata 
en estas teologias es de Ja destrucciön 
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de la esperanza en el reino de Dios y 
las derivaciones correspondientes para 
nuestra vida. Que ya nadie tenga espe
ranza, esa es la esperanza de tales teo
logias. Se predica como el rnilenio una 
situaciön en la cual ya nadie se atreve a 
sofiar nunca mas con milenios. Se trata 
de aquel reino de Dante, encima decu
ya emrada esta escrito: "Ah, los que 
entrais, dejad toda esperanza." 

Esta trascendencia, de la cual 
habla Novak, es un "santuario vacio" 
hacia el que se acerca el hombre como 
su Dios y hacia el · cual desarrolla una 
relaci6n de piedad. Es una vaciedad 
que Novak ubica en el "coraz6n del 
capitalismo democratico", del cual nos 
dice que es "un campo de batalla sobre 
el cual los individuos vagan confusos 
entre cadaveres". Este mismo campo 
de batalla, que es el coraz6n del capi
talismo democratico, es a la vez un 
"desierto", al cual Novak imputa un 
caräcter mistico: "la noche oscura del 
alma en el viaje interior de los mfsti
cos". 

Esta mfstica del campo de batalla 
con cadäveres de los caidos, Novak 1a 
contrapone a cualquier intento de es
tablecer alg(m sentido a la sociedad. 
Por lo tanto, lo. contrapone a la "soli
daridad simb6lica" entre ·10s hombres, 
Ia que el ve como un · peligro. De la 
solidaridad dice: "EI coraz6n humano 
estä hambriento de este pan". Este 
pan, sin embargo, Novak no lo ofrece
rä al hombre, sino que le ofrece, en vez. 
del pan, el desierto y un campo de ba
talla cubierto de cadaveres. EI pan de 
Ia solidaridad es un "recuerdo atavi
co", algo aberrante. Lo que ofr~ce es 
la relaciön de piedad dirigida hac1a este. 
"santuario vacio". La misma piedad se 
transforma ahora en un caminar confu
so en el campo de batalla entre cadäve
res de los caidos, con el destino seguro 
de caer alg(m dia tambien. 

De esta forma, la pieaad ya nö es 
otra cosa que la afinnaci6n positiva de 
la muerte y el dar muerte en este cam
po de batalla. Se invierte completa-· 
mente la piedad en afirmaci6n de la 
muerte en sus dos formas, el dar 
muerte y el ser muerto. La piedad se 
transfonna en la fascinaci6n por la 
muerte. Restdta, por lo tanto, que el 
Dios de este "santuario vacio", este 0

Dios de la vaciedad y de la Nada, es la 
Muerte. Morir y dejar morir es su tras
cendencia. Y frente a aquel que insiste 
en el pan de la solidaridad, se debe dar 
la muerte. Asi tennina esta teologia en 
un gran festin de la muerte, el balle 
por encima del volcän. Por eso es tam
bien una teologia que conoce el puro 

G61gota, sin ninguna resurrecci6n. Es 
1a Buena Nueva de la crucifixi6n y de 
Ia muerte que reernplaza aquella otra 
Buena Nueva de 1a resurrecci6n y de la 
Vida, que a traves de la solid~idad da 
pan a los hombres en vez de p1edras. 

Tal: teologia es por supuesto poli
tica, aunque es lo contrario de lo que. 
hoy se llama teologfa politica en Ale-
1mania. La nueva teologia del mercado 
total contiene un cambio, que en cier~ 
to sentidoi es hist6rico. La declaraci6n. 
de Santa Fe y ya antes el infonne de 
Rockefeller sobre Arnerica Latina ex
presan este cambio. 

AI ser declarada la lucha en contra 
de Ia teologia de la Iiberaci6n como un 
problema de Seguridad Nacional de los 
EEUU y al ser transfonnado en una 
dirnensi6n de. la guerra antisubversiva 
total, aparece ahora inevitablemente 
una platafonna teol6gica sostenida por. 
la politica estatal. La Religion deja de 
ser un asunto privado; eso ocurre pre
cisamente dentro de la democracia li
beral o bajo su influencia. EI Estado se 
declara como instancia de la ortodoxia 
religiosa; el poder poHtico toma par
tido en cuestiones teol6gicas. Aparece 
un magisterio estatal paralelo al magis
terio · -de las igtesias. Sigue siendo un 
asunto privado la decisi6n de ser cat~
T1co o protestante. l'ero ae1a Cle serlo la 
decisi6n sobie', que cotriente teol6gica 
se confesa, mientras la polarizaci6n 
teol6gica pasa por todas las religiones. 
Esa es la verdadera raz6n por la cual 
ahora Estados y asociaciones empresa
riales promueven oepartamentos · teo-
16gicos, y por que ~asta la polic~a. ~
creta de todos los pa1ses toma pos1c1on 
referente a cuestiones teol6gicas. EI 
nuevo magisterio estatal es a la vez un 
magisterio policial. La policia secreta 
brasilei'ia hizo en el aflo 1977 una en
cuesta interna sobre todos los obispos 
y sacerdotes del pafs y sobre su "linea 

· de ideologfa religiosa". Esta encuesta 
para uso interno contenfa como prime
ras preguntas las siguientes: "llntenta 
desfigurar la persona de Cristo? lln
tenta desfigurar la figura de Dios? 
iHabla en comunidades de base? " 
Fue el Cardenal Lorscheider quien de
nunci6 publicamente a la policia secre
ta./La Republica, San Jose, 18.5.77, 
cable de AP). 

En la Republica Federal de Ale
mania se legitima este magisterio esta
tal y policial por medio de declarar to= 
das las teologfas criticas como religio
nes inmanentes de salvaci6n. Lo que es 
inmanente, es asunto del Estado y de 
Ia policfa. Sin embargo, de lo que se 
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trata nos lo dice mejor Hans Albert, 
cuando se dirige hacia la teologia de 
Albert Schweitzer, quien 

"no titube6 en sacar c9nsecuencias 
criticas para Ia fe a partir de los resul
tatlos de la investigaci6n de la vida de 
Jesus y hasta pasar a un humanismo 
etico-practico liberado de dogmas re
ligiosos. Sin embargo, Schweitzer re
tom6 Ia idea del "Reino de Dios" y 
con ello intent6 crear una continuidad 
con Ia herencia cristiana, aunque desde 
luego de una fonna que no puede resis
tir una investigaci6n critica." (Hans 
Albert, La Miseria de la TeoloJ!{a, Edi
torial Laia, Barcelona, 1982, p. 
167-168). 

Igual como en el caso de Novak, 
tambien en Albert se trata de destruir 
Ia esperanza en un Reino de Dios. As{, 
desemboca räpidamente en la pregun
ta: lhasta d6nde una teologfa que no 
se inscribe en el racionalismo critico, 
puede ser todavia constitucional_? ~as 
posiciones de Novak son const1tuc10-
nales, las de Albert tambien, lpero los 
otros? Quien cree en un Reino de 
Dios ya no es constitucional, por lo 
menos a los ojos del racionalismo criti
co, que son casi los mismos ojos de la 
policia secreta. . 

En este mismo sentido se expresa 
el soci6logo Helmut Schelsky. Habla 
de una "fisura.hist6rico-mundial, como 
Ia quese produjo con et surgirniento de 
las religiones de salvaci6n en los prime
ros siglos de nuestra era ... En el surgi
mien to de las nuevas religiones de sal
vaci6n, estamos comparativamente en 
el segundo o tercer siglo post Marxun. 
natum y la referencia a Hegel y la ilus
traci6n corresponde a la referencia a 
Juan Bautista o a otros profetas ... • 
Siento poca esperanza de que este 
avance de un movimiento religioso 
nuevo pueda ser detenido ... Lo unico. 
que se puede lograr, son postergacio
nes hist6ricas, que de todas maneras 
pueden conservar los 6rdenes politicos 
y las fonnas de existencia que dep~n
den de ellos para una o dos generac10-
nes mas, un lapso de tiempo, mas allä 
del cual nadie puede prever algo con 
suficiente grado de concreci6n de la vi
da real." (Helmut Schelsky, Die Arbeit 
tun de 'Anderen. Opladen 1975, p. 
76-77). 

Eso no es mas que la apelaci6n al 
poder polftico de comportarse, en caso 
de necesidad, como lo hizo Diocletian. 
La religi6n vuelve a ser un asunto del 
Estado; a determinadas posiciones teo-
16gicas se les ofrece un brazo secular y · 
6stäs siempre tienden a apoyarse cada 
vcz mas en este. EI capitalismo lucha 

(sigue al dorso de Ja hoja de pedidos) 
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por su religiön, y r..o renunciarä siquie
ra al regreso a 1a inquisiciön. 

Frente a estas ten.lencias no debe
mos cerrar los ojos. Confesar al Dios 
de la vida, significa confesar la vida 
humana concreta, es decir, de todos los 
hombres. Significa rechazar cualauier 
diosificaciön de cualquier mercado, de 
cualquier Estado y en general de cual
q u ier institucionalidad; inclusive la 
eclesiästica. No hay caniino hacia Dios 
que no pase por las relaciones entre 
hombres concretos, que se reconocen 
mutuamente coino sujetos de sus nece
sidades. Eso implica el reconocimiento 
de sus posibilidades concretas de vida, 
que no deben ser postergadas en fun
ciön de efectos futuros automäticos 
del mercado o de cualquier conjunto 
institucional, siendo estos efectos 
siempre ilusorios e imaginarios. Eso no 
implica necesariamente una demoni
zaci6n del mercado o del Estado en 
sentido inv~rso. No se puede asegurar 
Ja vida concreta sino en tales formas 
ins:itucionales. Su existencia es parte 
de la scguridad de la vida. Si bien pue
de haber tambien en ellos una presen
cia d.: Dios, esta jamäs se da como re
sultado de sus efectos automaticos, 
sino en el grado de su subordinaciön a 
las exigencias de la vida concreta de 
todos los hombres. Solamente por esta 
razön la confesiön del Dios de la pleni
tud de la vida implica la responsa
bilidad frente a Dios por una politica 
de justicia social, por la paz, por el me
dio ambiente y por el desarrollo. Por 
esta raz6n el Dios de la vida es el Dios 
de los pobres. Eso dice la teologia de 
la liberaci6n. Pero se trata de dar un 
paso mäs. Hay que confesar este Dios 
de la vida. 

Al finalizar, quiero insistir en es
to: hace falta una nueva Iglesia Confe
sante, que sea ecumenica y que se re
fiera a la vida de todos los ho~bres y 
de todos los pueblos.e 
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