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Politiikka, talous ja teologia 
Franz Hinkelammertin1 haastattelu 

Franz Hinkelammert on syntynyt 1931 Saksassa, mutta elanyt jo ylí kolmekymmenta 
vuotta eri puolílla Latinalaista Amerikkaa. Han vaitteli 1960 Berliínin ylíopistossa talous
tíeteesta, mutta on síttemmin tullut tunnetuksi yhdistelemal/a omaperaisel/a taval/a ta
loustiedetta, fílosofiaa ja teologiaa. Hinkelammert on julkaissut lukuisia demokratíaa, 
talouspolítííkkaa, kehitysideologioita ja velkakriísia kasittelevia teoksia2. Viíme vuosina 
han on keskittynyt taloustíeteen metaforien ja symbolítason tutkimukseen. 
Kymmenen vuotta Chílessa (1963-1973) vaikutti lahtemattomastí Hinkelammertin 
elamaan ja ajatteluun. Han tutustui vapautuksen teologiaan, 60-luvun akateemis
po/iíttiseen liíkkeeseen, jonka keskeisia ajatuksia olí, etta koyhien ja sorrettujen asetta
minen etusíjal/e teologiassa ja kirkon toiminnassa seka heidan oikeuksiensa konkreetti
nen puolustaminen ovat kristinuskon keskeisia vaatimuksia. 
Ajanjakso Chílessa paattyi maanpakoon. Chílen jalkeen Hinkelammert asettui Keski
Amerikkaan, ensin Hondurasiín ja 1981 Costa Ricaan. Siel/a han toimií San Joséssa 
síjaitsevan monitieteisen tutkimuslaitoksen (Departamento Ecuménico de Investigacio
nes, DEI) johtajana ja tutkijana. 

1 Helsingin yliopis
Ion iberoamerikka
lainen keskus ja 
kehitysmaainsli
luutti oval Suomen 
Akalemian luella 
kulsuneel Franz 
Hinkelammertin 
Suomeen (helmi
kuussa 19M). Han 
luennoi ja ohJaa 
lulkijankoululusla 
ainakin Helsingin 
yliopislossa, 10-
dennakóisesli 
myós Turussa ja 
Tampereella. 
2 Tunneluimmal 
leoksel oval Las 

Opiskelit taloustiedettéi Saksassa 1950-luvulla keskittyen Itéi
EllToopan sosialistisiin maihin. Olitko jo silloin kiinnostImut myos 
kolmannen maailman problematiikasta? 

En, tai hyvin vfuan. Mutta vallankurnousta edeltavan Venajan ja 
sitternrnin Neuvostoliiton tutkirnus vie kylla hyvin lfuelle kysymyk
sia kehityksesta ja alikehityksesta. 

Vierailitko Neuvostoliitossa? 
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armas ideológicas 
de la muerte 
(1977), Crilica a la 
razón utópica 
(1984), Democra
cia y tolalllansmo 
(1987). La deuda 
exlerna de 
América Latina 
(1988), La fe de 
Abraham yel 
Edipo Occidental 
(1989) seka 
Sacrificios 
humanos y 
sociedad 
occidental: Lucifer 
y la Bestia (1991). 

Ei, en ole koskaan kaynyt siella. Mutta opin kylla venajaa, ja luin 
Venajan historiaa, marxilaisuuttaja sosialismin klassikoita perus
teellisesti. Viliteltyani jilin tutkijaksi Berliinin yliopiston Ita-Eu
rooppa-instituuttiin. Aloin tutkia taloustieteen ideologiaa, talous
tieteen ja ideologian suhdetta, mika tietenkin implikoi myos talous
tieteen ja filosofian suhteen analyysia. Oli mahdotonta tutkia 
Neuvostoliiton talouskehitysta ilman taloustieteen ja ideologian 
suhteen tutkimista. Myohemmin tutkimukseni on laajentunut 
koskemaan teologiaa ja yhteiskuntatieteita laajemminkin. 

Miten tulit lahteneeksi Latinalaiseen Amerikkaan? 

Oikeastaan kaikki oli sattumaa. Kyllastyin olemaan Berliinissa ja 
tutkimaan aluetta, jonne en voinut edes menna, ainakaan talous
tieteen tutkijana. Halusin lahtea Saksasta. Etela-Amerikka oli 
nuoruuteni unelma, lahinna seikkailukirjojen takia ... Etsin mah
dollisuuksia lahtea sinne, ja vuonna 1963 Adenauer-saatio tarjosi 
minulle toita Chilen Santiagossa. Siihen aikaan saatio oli aika 
lahella kristillisdemokraatteja. Olin saation edustajana Chilessa, 
en niinkaan byrokraattina kuin suhteiden luojana erilaisiin tahoi
hin, yliopistoihin, tutkimuslaitoksiinjne. Opetin myos taloussosio
logiaa Chilen katolisessa yliopistossa. Kun Chilen kristillisdemo
kraattinen puolue jakaantui vuonna 1968, menin puolueesta eron
neen siiven mukana ja lahdin myos Adenauer-saatiosta. Jilin 
yliopistolle professoriksi. Perustimme sinne tutkimuslaitoksen 
"Centro de Estudios de la Realidad Nacional". 

Eli tama tapahtui samomin aikomin, kun vapautuksen teologia 
alkoi nostaa paatiian? 

Niin, tutustuin Pablo Richardiinja muihin ensimmilisiin vapautuk
sen teologeihin. Teimme yhteistyota mm. tutkien vapautuksen 
teologianja taloustieteen suhdettaja perustimme lehden. Integroi
duin voimakkaasti tahan ryhmaan, jossa oli vapautuksen teologeja 
ja sosialistisesti ajattelevia kristittyja. Tutustuin Gustavo Gutiérre
ziin, joka nilihin aikoihin vieraili usein Chilessa. Vuonna 1973 
vallankaappaus hajotti myos tutkimuskeskuksemme, ja minut 
erotettiin. En halunnut jaada Chileen, joten palasin Saksaan: 
Berliiniin, Freie Universitatin Latinalaisen Amerikan instituuttiin. 
Hoidin siella taloustieteen professuuria sijaisena kuusi lukukaut
tao 

Mutta halusit palata Latinalaiseen Amerikkaan? 

Kylla. Tarjoutui joitakin mahdollisuuksia lahtea Meksikoon tai 
Caracasiin, Venezuelaan, mutta en halunnut metropoleihin. Eraan 
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costaricalaisen opiskelijan kauttajarjestyi mahdollisuus ty6sken
nella San Joséssa. Olin Costa Ricassa kaksi vuotta ja sen jalkeen 
Hondurasissanelja vuotta, vuoteen 1982 asti. Hondurasin silloinen 
sotilasdiktatuuri - joka oli todellakin sotilasdiktatuuri naamioi
tuna demokratiaksi - teki tilanteen kireaksi. Opiskelijoita kidutet
tiin ja heita katosi. Jouduin taistelemaan salaisen poliisin kanssa 
etsiessani opiskelijoitani. Se oli hirveaa. Eraana paivana huomasin 
salaisen poliisin valvovan taloani - en tieda, oliko se vain uhkailua, 
mutta lahdin maasta. Olimme jo Hugo Assmanin kanssa perusta
neet DEI:n (Departamento Ecuménico de Investigaciones) Costa 
Ricassa. Vuodesta 1982 ole n ollut taysiaikaisesti tutkijana DEI:ssa. 

Kolmannen maailman kokemus ja tieto 

Sinulla on eurooppalaisetjuuretja koulutus, ja pohjimmiltasi 
tunnet olevasi eurooppalainen. Miksi eurooppalainen intellektuelli 
ensinna.kin liihteeja sitten viela.ja.a. yli 30 vuodeksi Laünalaiseen 
Amerikkaan? 

Tietenkin minulla on eurooppalaiset juureni ja tunnen itseni eu
rooppalaiseksi, mutta jonkin aikaa LatinalaisessaAmerikassa oltu
ani huomasin, etta nak6kulma maailmaan on ratkaisevalla tavalla 
erilainen kuin Euroopassa. Tallaisen uuden nak6kulman voi 
omaksua elamaIla jossakin muualla. Sita paitsi merkittava osa 
intellektuaalisesta kehityksestani on tapahtunut Latinalaisessa 
Amerikassa - esimerkiksi minuun paljon vaikuttaneet riip
puvuusteoria ja vapautuksen teologia ovat teorioita, jotka ovat 
syntyneet takaIaisesta nak6kulmasta. On lukuisia asioita, jotka 
hallitsen paljon paremmin espanjaksi kuin saksaksi, esimerkiksi 
kaiken mika liittyy riippuvuusteoriaan. 

Se, mita sanoin latinalaisamerikkalaisesta nak6kulmasta maail
maan, ei tarkoita vain jotakin subjektiivista. Siina on kyse rny6s 
objektiivisuudesta. Nak6kulma maailmaan on objektiivisestikin 
ottaen oikeampi kuin Euroopasta katsottuna. 

Ta.ssa. yhdyt rrwniin vapautuksen teologeihin,jotka sanovat, etta. 
kóyhien na.kókulma ei ole vain eetünen, vaan ennen muuta episte
mologinen? 

Kylla. Kyse on siita, mi ka on totuus. K6yhien tai inhimillisen 
emansipaation nak6kulmasta katsottuna maailma nayttaa toi
senlaiselta. Saksassa tai Euroopassa on nahtavissa jonkinlainen 
perusimpotenssi liittyen siihen, miten valtavan tarkeaa ihmis
elamaIle on perustarpeiden tyydyttaminen. Maissa, joissa tama 
ongelma on pisimmaIle ratkaistu, koko kysymys nayttaytyy taysin 
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irrelevanttina. Ei ole korrektia puhua siita. Jos puhut eurooppa
laisten filosofien kokouksessa esimerkiksi janosta, tai etta sinun on 
saatava aamiaista ja pilivilllista ja sanky nukuttavaksi, ja etta ne 
ovat perustarpeita, joita tyydyttamatta koko kokousta ei olisi, olet 
materialistinen tai naiivin teeskentelematon. Mutta kyse onjosta
kin aivan olennaisesta. Kyse on paitsi ihmisarvon perustasta, myos 
kaiken inhimillisen elaman pohdiskelun perustasta. Ihmisen ruu
millisuusonapriori,johonkaikkimuutasiatvaajaamattapalaavat. 
Pohjoisessa tama unohdetaan. 

Kun tutustuu esimerkiksi vapautuksen teologiaan, tutustuu 
samalla myos tiettyyn kokemukseen. Taman kokemuksen pohjalta 
ei voi jatkaa ajattelua ikaan kuin sielusta kasin. Kaikki tama on 
epistemologisesti perustavaa - ihmisen ruumiillisuus a priorina 
on tekemisissa teorioiden totuudellisuuden kanssa, koskivatpa ne 
teologiaa tai filosofiaa. Eurooppalainen nakokulma alkaa nayttaa 
irrelevantilta. Sen mukaan ihminen on ensisijaisesti ajatteleva 
olento, jolla on ruumiillinen maailma kaytossaan muun omaisuu
den tavoin, mutta joka ei ela sita ruumiillisesti. Siina on iso ero. 

Minkéilaista üetoa "Eteléi" tai kolmas maailma sUs voi antaa 
esimerkiksi eurooppalaisUle intellektuelleille, jotka ovat kiinnostu
neita yhteiskunnanja tutkimuksen suhteesta? 

1950- ja 60-luvulla vallitsi kasitys, etta teollisuusmaat osoittavat 
kolmannelle maailmalle tien tulevaisuuteen. Nykyaan voidaan 
havaita painvastainen ilmio. Kolmas maailma osoittaa teollisuus
maille niiden tulevaisuuden. Uinsimaiden 70- ja 80-luvuilla kehi
tysmaille esittama malli - johon liittyivat tuki diktatuureille ja 
rakennesopeutusohjelmat - nayttaytyy tanaan teollisuusmaiden 
omana tulevaisuutena. Se tarkoittaa muun muassa hyvinvointival
tion tuhoutumistaja kasvavan vaestonosan koyhtymistaja margi
nalisoitumista seka tyottomyytta. Uskoakseni nykyaan emme voi 
edes yrnmartaa, mita teollisuusmaissa tapahtuu, tarkastelematta 
asioita myos kolmannen maailman nakokulmasta. 

Jos kolmannen maailman néikokulma on mielestasi objeküivi
sempija todellisempi, antaako se sinulle myos véilineitéi asioiden 
muuttamiseksi? Onko néikokulmassa enemman toivoa? 

Mahdollisia ratkaisuja ei juuri ole nakyvissa. Toisaalta lopullisia 
ratkaisuja ei olekaan, vaan niita taytyy etsia askel askeleelta. 
Tehtavaa vaikeuttaa Euroopan homogenisoiva ja globalisoiva asen
ne, joka pohjimmiltaan palvelee vain markkinoita, eika mitaan 
muuta. Sellainen tuhoaa mahdollisuuden ajatella ratkaisuja. On 
mahdotonta kysya "mika on ratkaisu?" ja odottaa viiden kohdan 
tasmilllista vastausta, joka muuttaa maailman. 
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Mutta ratkaisujen tarve tulee sita ilmeisemmaksi mita vahem
mm niita on taIjolla. Krüsi syvenee. Jos kriisiin ei reagoida edes 
lyhyen aikavruin ratkaisuilla - ja muitahan ei oikeastaan olekaan 
- se vain syvenee entisestaan. Ongelma on entista suurempi. 

Universaali humanismi ja kaikkien yhteiskunta 

Mita sitten voisi olla heterogeenisuus ja partikulaarisuus vaihtoeh
tona homogenisoivalleja globalisoivalle eurosentrismille, erityises
ti Latinalaisen Amerikan nakókulmasta? 

Latinalaisessa Amerikassa on syntymassa uusi kasitys yhteiskun
nastaja oikeudenmukaisuudesta. Se liittyy uudenlaiseen sosiaali
seen kaytantoon. Kun toimittajat kysyivat Chiapasin zapatisteilta, 
mika heidan projektinsa Meksikoa varten oli, he vastasivat: "Yhteis
kunta, johon kaikki mahtuvat". 

Sellainen projekti edellyttaa universaalia etiikkaa, mutta ei 
sanele universaalisti patevia eettisia periaatteitaja normeja. Aiem
mat vapautusliikkeet, varsinkin sosialistiset liikkeet, maarittelivat 
itsensa hyvinkin universalistisista periaatteista kasin. Yleensa 
niilla tarkoitettiin sosialistisesti jfujestettyja tuotantosuhteita. Tassa 
mielessa sosialistisilla liikkeilla on myos paljon yhtymakohtia por
varillisiin projekteihin, joissa universaaleina periaatteina olivat 
yksityisomistus ja markkinat. Universaaleista periaatteista teh
daan "ikuisia", ja niiden nimessa julistetaan "historian loppua". 

Kun Latinalaisessa Amerikassa syntyy yhteiskunnallinen 
projekti - kuten zapatistit - joka ei perustu universaaleille ja 
ikuisille yhteiskunnallisille periaatteille, on kyse uudesta ilmiosta 
olemassaolevien poliittisten liikkeiden kontekstissa, enka tarkoita 
vain vapautusliikkeita. Yhteiskunta, johon kaikki mahtuvat, imp
likoi tavallaan negatiivista vaatimusta. Sellainen projekti ei vfuta 
tietavansa, mika yhteiskuntamalli on se ainoa onnistunut, tai 
miten ihmisista voidaan tehda onnellisia. Se ei lupaa paratiisia 
kuten markkina - ja suunnitelmatalous. Vaatimus yhteiskunnasta, 
johon kaikki mahtuvat, on pikemminkin universaalien yhteiskun
taperiaatteiden validiteettikriteeri. Markkinat ja yksityisomistus, 
seka toisaalta suunnittelu ja yhteisomistus universaaleina periaat
teina alistetaan nfun patevyyskriteerille. Tama kriteeri luo kehykset 
naiden periaatteiden mahdolliselle validiteetille. Sen ratkaisee 
puolestaan yhteensopivuus sellaisen yhteiskuntamallin kanssa, 
johon kaikki mahtuisivat. Universalistiset selitysmallit menettavat 
validiteettinsa, jos niiden toteuttaminen edellyttaa kokonaisten yh
teiskuntaryhmien syrjayttamista. Toisaalta juuri tamantyyppinen 
syrjayttaminen on universaaliperiaatteille perustuvien yhteiskun
tamallien ydin, kun ne totalisoidaan. Nain ollen niiden validiteetti 
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on aina suhteellista. 
Uudenlainen, yleismaailmallinen relativisoinnin kriteeri nou

see universaalista humanismista. Se ei vaita tietavansa, milla 
tavalla ihmisten on elettava ja mita "hyva elama" on. U niversaali kri
teeri edellyttaa vain, etta joidenkin hyva elama ei saa tarkoittaa 
toisten elaman tekemista mahdottomaksi. Kyse on siis praktisen 
jarjen tai konkreettisen toiminnan kategorisesta imperatiivista. Se 
poikkeaa kantilaisesta mallista, joka nimenomaan pyrkii luomaan 
universaaleja normeja ja perustelee porvarillista yhteiskuntamallia 
taysin periaatteelliselta, abstraktilta pohjalta. 

Toisenlainen positio merkitsee myos uudenlaista suhdetta 
poliittiseen kaytantoon. Kun zapatisteilla ei ole lopullista positiivis
ta projektia, joka pyrkisi luomaan uusia yhteiskuntaperiaatteita ja 
vaatisi hallitusvaltaa niiden toteuttamiseksi, kyse on pikemminkin 
vastarinnasta. Zapatistit eivat nayta pyrkivan valtaan, vaan he 
haluavat olla vastarintavoima. Tallainen ajattelu liittyy laajaan 
oikeudenmukaisuuttaja sen toteuttamista pohtivaan ajattelutra
ditioon. Vanhan juutalaisen profeetallisen tradition kategorinen 
imperatiivi "ala tapa" implikoi ajatuksen: "ala etsi omaa hyvaa 
elamaasi tavalla,joka vie toiselta elaman edellytykset". Syrjayttami
nen tarkoittaa ryostamista, varkautta. Tamantyyppinen konkreet
tisen toiminnan kategorinen imperatiivi loytyy myos aristoteelis
tomistisesta luonnonoikeusajattelusta, Sartrelta ja nuorelta Mar
xilta. 

"Koyhien asettaminen etusijalle" 

Mille arooille tai ideaaleille tiillainen konkreettisen toiminnan 
imperatiivi mielestéisi perustuu? Itsellesihiin myos kristillinen 
perinne on tiirkeii. 

Vastaisin vapautuksen teologien termilla "koyhien asettaminen 
etusijalle" (opción por los pobres). Tama etusijalle asettaminen tai 
koyhien valitseminen on niin Jumalan kuin vapautumista halua
vien ihmisten teko. Vapautus on koyhien vapauttamista. Ei niin, 
etta heidatnahdaan objekteina. Ilman subjektien molemminpuolista 
tunnustamista ei ole valintaa koyhien puolesta. Ihmissubjektit 
eivat voi hyvaksya toisiaan molemminpuolisesti ilman, etta he 
tunnustavat olevansa ruumiillisia ja tarvitsevia olentoja. Koyhyys 
merkitsee, etta molemminpuolista tunnustamista ei tapahdu. Ilman 
molemminpuolista hyvaksymista on myos mahdotonta olla vapaa. 
Nain ollen koyhan subjektius on se kysymys, jonka avulla voidaan 
paattaa, onko todellista, molemminpuolista ihmiseksi tunnusta
mista tapahtunut. 

Tama ajattelu nousee juutalais-kristillisesta perinteesta, mutta 
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on lasna my6s monissa sosialistisissa suuntauksissa, erityisesti 
MarxilIa. Sen sijaan se puuttuu kokonaan selIaisilta liberalistisen 
perinteen ajattelijoilta kuin J ohn Lockelta, David Humelta ja Adam 
Smithilta. 

Toisen tunnustaminen ei ole vain jokin Siinan vuorelta julistet
tu ideaali, vaanjopa valttamatt6myys, ihmiskunnan henkiinjaami
sen ehto. 

Miten analysoisit sosialismin kriisiii téihiin liittyen? 

Sosialismin kriisija sita seurannut tuho on mielestani muuttunut 
todelliseksi katastrofiksi. Olen vakuuttunut, etta tulemme kaikki 
maksamaan siita kalIiisti. 

Ilmiselvasti sosialismi oli jonkinlaisen evoluution tarpeessa 
paastakseen erilaisista halvaantumisen muodoista. Tama evoluu
tio estettiin tietoisestija tarkoitukselIisesti. Tilalle tarjottiin "shok
kipolitiikkaa", joka tuhosi kaikki olemassaolevat sosiaaliset raken
teet. Kyseiset maat ovat aikaisempaa viela huonommassajamassa, 
eika suurimmalIa osalla niista ole mitaan visiota tulevaisuudesta. 
TallaiselIa shokkipolitiikalla on traditionsa erityisesti kolmannessa 
maailmassa ja Leninin kuoleman jalkeisessa 30-luvun Neuvostolii
tossa. 

Sosialismin kaatumisen aiheuttamalIa sosiaaliselIa katastro
filIa on seurauksensa my6s lansimaissa. Kylman sodan voittami
seksi kapitalismin oli naytettava "inhimilliset kasvot". Nilin ei enaa 
ole. Se, mita kaikkialIa maailmassa nyt tapahtuu "rakennesopeu
tusten" nimissa, on olIut mahdollista vain sosialismin kaatumisen 
seurauksena. Se oli nahtavissajo 70-luvun lopulIa. Kapitalististen 
maiden kylman sodan aikana harjoittama sosiaalisten refonnien 
politiikka osoittautui vanhentuneeksi kapitalismin voiton jalkeen. 
Talla hetkella Yhdysvalloissa puhutaan nain taysin avoimesti. 

Intellektuellit toivottomuuden kulttuurissa 

Millaisena niiet intellektuellienja kansanliikkeiden suhteen? 

Minun mielestani latinalaisamerikkalainen alyrnyst6 on sekasor
ron tilassa. Se taIjoaa ongelmiin keinotekoisia ratkaisuja. Sekasor
toisuus on seurausta 50- ja 60-lukujen sosiaalisten liikkeiden 
luhistumisesta ja siihen liittyvasta valtioiden terrorikoneistosta, 
joka on valIinnut koko mantereelIa. Se on tuhonnut elaman perus
asiat ja muuttanut kokonaisten kansojen psykologiaa. Tama ta
pahtui lahinna 70- ja 80-luvulIa. Sen lisaksi on viela Latinalaisen 
Amerikan taydelIinen taloudelIinen antautuminen pohjoisen lii
keyrityksille. Nykyaan ei enaa juurikaan puhuta esimerkiksi riip-
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puvuudesta tai itsenfusyydesta. Nayttaa silta, etta riippuvuus on 
niin totaalista, etta olisi taysin illusorista etsia muita ratkaisuja. 
Tama on tietenkin hammentavaa ja sekavaa. Kaikki 60- ja 70-
luku j en teoriat ovat vailla pohjaa. Niinpa omaksutaan mekaanisella 
tavalla tiettyja ajatuslinjoja, jotka nayttavat voivan selittaa kaiken, 
kuten esimerkiksi italialainen tai ranskalainen postmodernismi. N e 
tulevat tanne Espanjan kautta espanjalaisilla mausteilla hoystet
tyinaja naennfusesti selittavat riippumattomuuttaja itsemaaraa
misoikeutta etsivan ajattelun romahdusta. Postmodernismi ote
taan valineeksi tulkita tata tuhoa. 

Onko SÚ1Un mielestiisi olemassa riippwnatonta latina
laisamerilckalaista qjattelua? Onko vapautuksen teologia sitéi? 

Taloustieteen alueella sellaista ei juurikaan ole. Vapautuksen 
teologia on sita ehkajonkin verran enemman. Vapautuksen teologit 
sentaan puolustavat itseaan, pitavat kiinni omasta arvokkuudes
taanja pyrkivat muuttumaan. Mutta nykyaan ei ole mitaan hyvin 
muotoiltua ajattelua, joka voisi vastata Latinalaisen Amerikan 
kriisiin. 

Yksi DEI:n perusajatuksistahan on ollut "orgaanisten intellek
tuellien" yhteensaattaminen. Uskotko siihen edelleen? 

Uskon tietenkin. Vaikka nyt vallitseekinjonkinlainen toivottomuu
den kulttuuri, ei se tarkoita sita, etta niin olisi kaikkialla Latinalai
sessa Amerikassa. Esimerkiksi ihmiset, jotka tulevat DEI:n jarjes
tamiin seminaareihin, eivat tule mistaan epatoivon kulttuurista. 
Heilla on nakemyksia tulevaisuudesta, he ovat organisoituneita. 
Mutta hekin ovat jollain lailla nujerrettuja. Heilla ei ole mahdolli
suuksia saada aantaan kuuluviin tiedotusvillineissa,joilla on usko
maton valta kontrolloida ihmisten mielipiteita. 

Néiinhéin on myos Euroopassa. Kriittisten intellektuellien yhteys 
sosiaaliseenja poliittiseen todellisuuteen on heikentynyt. 

Toivottomuuden kulttuuri ilmeni Euroopassa paljon aiemmin kuin 
Latinalaisessa Amerikassa, erityisesti 70-luvulla. Taalla kyse on 
pikemminkin sotilasdiktatuurien tietoisesti ja systemaattisesti 
harjoittamasta kansalaisjarjestojen ja kansalaisyhteiskunnan 
tuhoamisesta. Euroopassa kyse on yhteiskunnasta ja ihmisista 
itsestaan nousevasta ilmiosta. 
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Teologia ja myyttien maailma 

Moca on teologisen analyysin merkitys yhteiskunnassa? 

Sekularistisen ajattelun synnyttarnat toivon rnielikuvat ovat rnie
lestílni arnrnentaneet itsensa tyhjiin tai ne ovat kurnoutuneet. Tarna 
patee esirnerkiksi kornrnunisrniin ja teknologisen kehityksen rnys
tiikkaan, joka liittyi hyvinvointivaltioon 50- ja 60-luvulla. Monissa 
vapautusliikkeissa on ilrnennyt toisenlaisia rnielikuvia parernrnas
ta rnaailrnasta. Vapautuksen teologia on syntynyt sarnaan aikaan 
kuin sekularistiset toivon rnielikuvat ovatjoutuneet kriisiin. Kriisi 
ilrnenijo 60-luvulla, vaikka yhteiskunnatjatkoivat samalla perus
talla viela ainakin kyrnrnenen vuotta senjalkeen. Talla hetkella hy
vinvointiyhteiskunnankin rnystiikka on kadonnut. Uskoakseni tahíln 
liittyy rnyos uskonnollisuuden kasvu entisessa Neuvostoliitossa, 
labes koornisine piirteineen. Tai Puolassal Aiernpaan ideologiaan 
nabden en nae siina paljonkaan ajattelun vapauturnista. 

Miten tahan liittyy se teologinen analyysi, jota itsekin teet? Joku 
sanoi minulle kerran, etta "Hinkelammert on hyva taloustieteilya, 
mutta en ymmdrra mOcsi hanen pitaa sotkea siihen myyttejaja 
teologiaa". 

Mina itse en ole ainakaan sanonut niin! 

Ehka se on vaikeasti avautuvaa niille, joilla on sellainen sekularis
tisen poliittisen projektin tausta, josta puhuimme asken. 

Myyttien rnaailrna tunkee lapi kaikkialta, taloustieteessakin. Seku
laristinen rnyytti on rnyytti siina kuin uskonnollinenkin rnyytti. 
Esirnerkiksi ajatus rajattornalle taloudelliselle kasvulle perustu
vasta hyvinvointivaltiosta on rnyytti. Kun sita ei hahrnoteta rnyytti
na, kuvitellaan, etta ollaan tekernisissa puhtaan realisrnin kanssa. 
Ajatus paljastuu eparealistiseksi. Silti ei rnyonneta, etta kyse on 
rnyytista. Voidaan sanoa, etta kyse oli erehdyksesta. Mutta kyse ei 
ole erehdyksesta, vaan rnyytista. Jos tata ei nabda, on hyvin vaikea 
selittaa, etta koko taloustiede viittaa rnyytteihin. Modernin talous
tieteernrne keskeinen teoria on taydellisen kilpailun rnalli. Siihen on 
jo sisaankirjoitettuna rnyytti, utopia taydellisesta yhteiskunnasta. 
Taloustieteilijat kuvittelevat puhuvansa todellisuudesta puhues
saan rnyytista. 

Onko teologialla sitten parhaat valineet myyttien analysoimiseksi? 

Ei, en usko. Myyttien analyysissa on tosin turvauduttava teologisiin 
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elementteihin. Jollei sita tehda, ei voida tehda myoskaan kovin 
syvallista myyttien kritiikkia. Mutta ei ole myoskaan niin, etta 
teologia olisi kriittinen myytteja kohtaan! Teologiahan usein ym
martaa itsensa myyttisena instanssina. 

On monia analyysin valineita, muttajoitakin on myos tehtava 
itse. Ne eivat tule annettuina. Tahan liittyy visio teologiasta "puh
taan teologian" tradition murtumana - ei missaan nimessa kaiken 
tradition, koska on olemassa pitka teologinen perinne, joka on osa 
todellisuuden analyysia. Tosin se on ajalta, jolloin luotiin koko 
yhteiskuntaa koskevia suuria teorioita, esimerkiksi keskiajaIla 
Tuomas Akvinolaisen teoria. Puhdas teologia, joka keskittyy vain 
teologian ympariIle, on itse asiassa aika myohainen ilmio. Se on 
modernin ajan tuote. Modernismin kriisi on myos tallaisen teolo
gian kriisi. Luultavasti vapautuksen teologian omaksuma nakokul
ma elvyttaa sen vanhan roolin, joka teologialla on ollut suurimman 
osan siita ajasta kuin on ollut kristiIlista teologiaa. Murtuma on 
tassa ajassa liittyen johonkin mita on tapahtunut, mutta se ei 
tarkoita murtumaa suhteessa koko perinteeseen. 

Toisaalta vapautuksen teologiassa on havaittavissa tietty ten
denssi, joka viittaa "teologisen teologian" paluuseen. Se ei ole 
seurausta vapautuksen teologien ajattelun omasta logiikasta, vaan 
heihin kohdistuvasta voimakkaasta repressiosta. Kyse on nyt kir
kon sisaisesta torjunnasta, joka koskettaa vapautuksen teologeja 
heidan olemuksensaytimessa. Avoimen vakivaltaisella repressiolla 
ei ollut samanlaisia seurauksia. Kirkon johdon hyljeksinta on 
tavallaan traumaattisempaa kuin se, etta valtiovalta ottaa vangik
si. 

Sauna - sovinnollinen kokemus 

Olet ollut Suomessa aikaisemminkin. Kertoisitko lopuksi vühün 
siitü. 

Olin Suomessa olympiavuonna 1952. Olin silloin 21-vuotias. Oles
kelin lahinna Pohjois-Suomessa. Olin noin kuukauden apupoika
na kahdeIle miehelle, jotka esittivat elokuvia eri kylissa. Minulla oli 
sanakiIja, jonka avulla kommunikoin suomalaisten kanssa. Se oli 
suhteellisen helppoa. Pyoritin elokuvia ja myin paasylippuja. 

Miten koit nuorena saksalaisena sodar¡jülkeisen Lapin? 

Oli erittain outoa, ettajuuri siksi mita oli tapahtunut, saksalaista 
kohdeltiin hyvin eika huonosti. Se teki minuun elinikaisen vaiku
tuksen. Olen kuuIlut samaa ensimmaisista saksalaisista, jotka 
sodan jalkeen menivat Ukrainaan. Ehka kyse on syvasta sodasta 
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toipumisen prosessista. Muistanyhden tapauksen. kun matkustin 
yksikseni ja tulin eraaseen maalaistaloon. Nukuin ladossa. ja 
minua kohdeltiin todella hyvin. Aamulla sain aamiaista. Talon 
isannalla oli toinen kasi silpoutunut ja sokea silma. Kysyin mista ne 
johtuvat. ja han sanoi: "SS teki taman vuonna 1945 ennen sodan 
loppumista." En tiennyt mita sanoa. mutta yritin ilmaista hanelle 
mitaajattelin. Luulen. ettahanpitisiita. ettasanoinjotain. vastasin 
hanelle. 

Samoin minulle kavi Aleksis Kiven syntymapaikassa. Olin 
saanut liftin. ja kuljettaja kysyi minulta. tunnenko Aleksis Kiven. 
Sanoin. etta en. Han vei minut Kiven syntymakotiin ja museoon. 
Siella oli myytavana "Seitseman veljesta" saksaksi. Mies osti kirjan 
minulle. Minulle kaikesta tasta tuli tunne sovinnon mahdollisuu
desta. Tietenkin joskus tuli esiin myos negatiivisia reaktioita. mutta 
todella harvoin. Niilla ei ollut merkitysta niliden muiden hienojen 
symbolisten eleiden rinnalla. 

Elokuvaihmisten kanssa kavin myos saunassa joka ilta. Oli 
ihanaa hypata jarveen suoraan saunasta - jaakylmiin j8.rviin. 
vaikka oli keskikesa. Sauna itsessaan on hyvin sovinnollinen 
kokemus. 

Kuva: Elina Vuola 
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