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——editorial

Fe y politica en Monsefior Romero

El 24 de marzo de 1980, una bala asesina termino con /a vida de un
hombre que asumio como causa suya la defensa de la vida de /os mas
pobres de E/ Salvador. Defender a los pobres, denunciar la represion de /a
que ellos eran objeto cuando reclamaban su derecho a una vida digna, decir
que la violencia estructural —la que genera pobreza, exclusion y marginacion
para la mayoria de salvadorerios y salvadorefias— era /a causa principal de
las demds violencias, no podia ser bien visto por quienes se beneficiaban de
la violencia estructural y por quienes —cuernpos de seguriaad, militares y
escuadrones de la muerte— habian hecho del terrorismo estatal y privado e/
principal instrumento para mantener privilegios mal habidos.

En los arios previos a su nombrarmiento como Arzobispo, Monsefior Ro-
mero se habia destacado por su rechazo a contaminar la fe con la politica:
110 s0/o habia mostrado su preocupacion por la ‘instrumentalizacion” de aquélla
por ésta, sino también su aisposicion a enfrentarse a quienes, dentro de /a
lglesia, se prestaran a esa instrumentalizacion. Aqui no se equivocaron quie-
nes, desde el poder, apostaron por Monserior Romero. Sin embargo, se
equivocaron en otras cosas. Creyeron que Monsefior Romero era su aliado,
es decir, alguien dispuesto a defender y a compartir sus privilegios y rigue-
zas. No cayeron en la cuenta de que el Arzobispo era, por sobre todo, un
hombre de [glesia, esto es, fiel a la institucion, a /a tradicion eclesial, a sus
documentos funaacionales y a sus lineamientos conciliares. Confundieron
tradicion con tradicionalismo, entendido este Ultimo como aceplacion pasiva
ae /o transmitido generacion tras generacion.

Monserior Romero no estaba en contra de /a contarminacion de la fe por
/a politica porque fuera un allado de /la oljgarquia y los militares, sino porque
era un hombre de lglesia y creia que €ello iria en detrimento de esta dltima.
Como hombre de lglesia que era, fenia claro que la mayor gloria de Dios es
que el hombre viva (San lrineo de Lyon) y, en tal sentido, no le eran ajenas
las preocupaciones sobre la injusticia vigente en E/ Salvador de su época.
Es decir, Monsefior Romero estaba mds cerca de Monserior Luis Chavez y
Gonzalez de lo que creyeron tanto quienes, desde e/ poder, /o consideraban
un aliado como quienes, desde /a oposicion intraeclesial, lo consideraban un
obispo conservador. Unos y olros se equivocaron, aunque a quienes les
resulfo mas cara su equivocacion fue a /a oligarquia y a los militares. Una
vez que Monserior Romero fue investido como Arzobispo, fue mas claro que
nunca que é/ no era i habia sido nunca uno de /os suyos; fue mdas claro que
nunca que para él la pobreza, /a injusticia y la marginacion de la mayoria de
salvadorefios eran un asunio que competia de suyo a /a lglesia. Habia quie-
nes, dentro de la lglesia, compartian esta conviccion con Monsefior Romero,
pero ademas habian aado un paso delante de él: estaban concientes de que
/a pobreza, la exclusion y la marginacion de las mayorias no podrian ser
erradicadas sin /la particjpacion organizada de esas mayorias, una participa-
clon que necesariamente deberia revestir un caracter politico.

Dicho de otra forma, cuando Monserior Romero inicia su magisterio como
Arzobispo de San Salvador, ya hay quienes dentro de la lglesia han asumido
que la fe debe ‘contaminarse” de politica si guiere ser una fe que ilumine /os
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problemas concretos de /os salvadorefios. No de cualquier politica, sino de
aquella que se decante hacia formas de particjpacion organizada que permi-
lan a /as mayorias defender sus derechos humanos fundamentales. Quienes
sostienen posturas de ese tjpo plantean un verdadero problema a Monsefior
Rormero, un problema que lo va a acompanar a /o largo de sus tres arios al
frente del Arzobispado de San Salvador. No se trata solo de un problema
tedrico (o doctrinal), sino de un problema practico. sacerdoles, religiosas,
religiosos, catequistas y delegados de la palabra insertos en /la dindamica de
/a orgarnizacion popular son perseguidos, acosados, forturados y asesinados.
Junto con ellos también padecen e/ mismo destino campesinos, obreros,
estudiantes y obreros organizados.

En la prdctica, pues, la lglesia no es ajena a /a politica. Antes no lo ha
sido a la politica del poder; durante los primeros meses del magisterio de
Monserior Romero al frente del Arzobispado, o lo es a /a politica contestala-
ria de izquierda. ¢ Qué postura tomar ante el desafio que plantea la politica
contestalaria de izquierda? ;Cudl debe ser la relacion entre fe y politica?
Estas dos interrogantes y sus respuesias permiten vislumbrar una importante
evolucion en Monserfior Romero desde su nombramiento como Arzobispo —e/
23 de febrero de 1977— hasta su asesinato —el 24 de marzo de 1980—. Y
es que una de las claves de interpretacion de esa evolucion consiste en
leerla como una aceptacion progresiva (y Siempre problematica) de /a idea
de que la solucion de los problemas estructurales del pais —entre €llos, la
violencia estructural que genera pobreza, exclusion y marginacion— es una
solucion no solo socio-economica, Sino también politica.

En los tres afios de su magisterio como Arzobispo de San Salvador,
Monserior Romero maduro su concepcion de las relaciones entre fe y pollt-
ca. Después de mucha reflexion —tamizada por las experiencias de muerte
que se sucedian dentro y fuera de la lglesia— pudo convencerse de que /a
pobreza y la injusticia no podian superarse sin un componernte poliiico, es
decir, sin la participacion orgarnizada de los sectores populares. Fue su fidel-
dad a lo mejor de la tradicion cristiana lo que le permitio acepiar la necesr-
dad de la politica —de una politica alternativa a la ejercida desde el poder
ael Estado— para propiciar /os cambios sociales impostergables para E/ Sal-
vador. Si antes habia sido esa misma fidelidad la que /o hacia gponerse a
cualguier contaminacion enitre fe y politica, ahora era esa misma fidelidad /a
que le obligaba a reconocer la importancia de /o politico para que /a fe y sus
exigencias no se quedaran flotando en el vacio.

Las exjgencias de la fe —justicia, lgualdad, esperanza, caridad— recla-
man unas mediaciones polfticas determinaaas, estas mediaciones reclaman
una fe que las oriente y /as cure del peligro de convertirse en un absoluto:
ésta fue /la conviccion que arralgo en Monserior Romero en sus tres afos de
magisterio arzobispal. No sdlo tuvo /la honestiadad de aceptario, sino el coraje
de asumir en todas sus consecuencias los desafios que de ello se despren-
dian. Esto /o acerco cada vez mas al pueblo salvadorerio, hasta convertirlo
en su pastor mas querido, respetado y venerado. E/ poder, de considerario
un allado, paso a verlo como un enemigo, como €/ responsable de las peo-
res calamiaades que amenazaban con poner fin a su mundo de privilegios,
prepotencia y ostentacion. Su asesinato debe ser leido como una venganza
de los poderosos de El Salvador contra el hombre que los desafio al reivinali-
car la dignidad de los desposeidos de todo poder.
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Juan Pablo Il y la politica en Latinoamérica

Juan Pablo I, ante cuyos restos morta-
les reflexiona el mundo entero en estos
dias, se despide de sus feligreses dejando
una fuerte sensacion de orfandad. El Papa
gue rompié varios récords, en cuanto a via-
jes o nombramientos de obispos y carde-
nales, por citar algunos, lider6 a la vez con
ternura y con firmeza a la Iglesia Catdlica
durante todo su pontificado.

En sus veintiseis afios a la cabeza del
estado vaticano, Juan Pablo Il tuvo una in-
fluencia nada despreciable sobre el mun-
do. Més adelante, cuando haya pasado todo
el fervor y la emocién del momento actual
de su despedida, los historiadores ponde-
rardn en su justa medida esta decisiva in-
fluencia. De momento, lo que se puede de-
cir es que América Latina, el continente con
mayor nimero de cristianos catdlicos en el
mundo, constituyé uno de los primeros flan-
cos en la orbita del Papa.

Entre los multiples temas sobre los que
tiene que intervenir un pontifice, la politica
constituye, sin duda, uno de los mas
controvertibles. Mientras que las cuestiones
relativas a la fe o a la moral suelen ser
asociadas con lo trascendental, la politica,
en cambio, se destaca por su caracter con-
creto y terrenal, y su vinculacién inmediata
con intereses sociales en pugna. Recuér-
dese la instrumentacion que propios y ex-
trafios han hecho histéricamente del hecho
religioso para asentar su dominio politico,
para hacerse una idea de esta realidad. Y
es que, para decirlo en palabras de Silvio
Ferrari, “la experiencia religiosa, ya sea
cuando se determina institucionalmente en
forma de iglesia, ya sea cuando asume ca-
racteristicas de secta, se configura como
un fendmeno que —al menos como ten-
dencia— afecta a todos los aspectos de la
existencia humana e incide también en as-
pectos de la vida asociada que se encuen-
tran muy alejados del ambito de los intere-

ses puramente espirituales”.

Cabe destacar de un modo general la
alta conciencia que albergd Juan Pablo I
sobre lo que se puede lograr, desde la Igle-
sia, en la relacion con las estructuras poli-
ticas. Cuentan sus biografos que tuvo un
destacado papel en la caida del bloque so-
viético. Proveniente de la Polonia comunis-
ta, dominada por la extinta Union Soviéti-
ca, algunos sostienen que el primer objeti-
vo del Papa Woijtyla fue derrotar al comu-
nismo y frenar la “ateizacién de la socie-
dad”. Por eso, habria apoyado a los disi-
dentes de los regimenes comunistas, es-
pecialmente a Lech Walesa, aquel obrero
que lideré el movimiento Solidaridad, en
contra de la dictadura roja en Polonia.

Sobre lo anterior, Lech Walesa declard
que, sin la ayuda del pontifice no hubiera
habido final del comunismo o al menos no
tan pronto y sin derramamiento de sangre.
Contrario a la elite comunista gobernante
en el pais eslavo, el fallecido Papa sostuvo
abiertamente que la historia de Polonia no
puede entenderse sin Cristo.

“Mas de un afio después de pronunciar es-
tas palabras” —recuerda el lider del sindi-
cato Solidaridad— “pudimos organizar a diez
millones de personas en huelgas, protestas
y negociaciones. Antes habiamos tratado, yo
traté, y no pudimos lograrlo. Estos son he-
chos. Por supuesto, el comunismo habria
caido, pero mucho después y de modo
cruento. El fue un regalo que el cielo nos
legd”. En una palabra, hasta la caida del
muro de Berlin, en 1989, se puede decir
que el anticomunismo constituye una nota
destacable del pontificado de Juan Pabilo II.

La labor de Juan Pablo Il en América La-
tina

Desde comienzos de su pontificado, a
diferencia de sus predecesores, Karol
Woijtyla hizo de la relaciéon con América La-



tina un eje fundamental de su labor pasto-
ral. En dieciocho ocasiones visité los pai-
ses del subcontinente para llevar el men-
saje de la Iglesia. En este mensaje se des-
tacan varios tépicos relacionados a la so-
ciedad y la organizacién histérica del po-
der en esta zona.

En primer lugar, el Papa denuncié la
marginacion econémica y social y la discri-
minacion racista a la que histéricamente se
ha sometido a los mas débiles en esta re-
gién del mundo. Por eso, pidi6 perdon por
las ofensas sufridas por los indigenas. “Que
la conciencia del dolor y las injusticias infli-
gidas a tantos hermanos sea, en este Quin-
to centenario —dijo con el motivo de los
quinientos afios de la Conquista— ocasién
propicia para pedir humildemente perdén
por las ofensas y crear las condiciones de
vida individual, familiar y social que permi-
tan el desarrollo integral y justo para todos,
pero particularmente para los mas abando-
nados y desposeidos”.

Es importante recalcar este elemento
porgue supuso una vuelta de tuerca extraor-
dinaria en la historia de la Iglesia oficial en
América Latina. No es que antes esta insti-
tucién no se haya preocupado por la situa-
cion humana indigna en que viven los lati-
noamericanos mas débiles, sino que, en las
circunstancias de las criticas del Papa a la
teologia de la liberacién, se volvié a hacer
patente que la Iglesia no puede dejar de
lado la causa de los mas vulnerables.

De igual modo, algunos sostienen que
Karol Wojtyla desempefié un papel impor-
tante en la caida de dictaduras sanguina-
rias en la regién. “Asi como critic6 a los
regimenes comunistas —sostienen algu-
nos—, también puso su grano de arena
para precipitar la caida de dictadores cat6-
licos como Ferdinand Marcos en Filipinas,
Francois Duvalier en Haiti o Alfredo
Stroessner en Paraguay”. En otras palabras,
el Papa condend la falta de libertad politica
en estos paises tal como lo hiciera en su
natal Polonia. Se comprometio al lado de
los débiles en su apuesta evangelizadora
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en América Latina.

Este carifio y particular preocupacion de
Juan Pablo Il por la situacion de los mas
débiles en el subcontinente lo llevo, por un
lado, a condenar la miseria y el racismo
que padecen la gran mayoria de sus habi-
tantes. Ademas, destacé el papel que pue-
de desempefiar la Iglesia en la transforma-
cion de la realidad. Siempre tuvo claro la
importancia de la Iglesia catélica en este
continente. “No se puede olvidar —dijo en
1990, durante una visita a México—, en el
variado panorama que ofrece América Lati-
na, el importante papel que desempefa la
Iglesia catdlica”.

Es un hecho que, debido precisamente
a esta importancia de la iglesia latinoame-
ricana, cuyos feligreses representan el 44%
de los catdlicos de todo el mundo, Juan
Pablo Il observé con un celo particular su
realidad eclesial. Buena parte de la razoén
de su relacion tumultuosa con la teologia
de la liberacién tiene que leerse desde esta
coordenada. Quiza dos de los elementos
que se debe tomar en cuenta para este
andlisis son el caracter excesivamente ho-
rizontal —a los ojos de los mas clericales—
que impulsan en la relacion entre los fieles
y la jerarquia y, la cercania peligrosa de
sus métodos de reflexion politica con los
del marxismo.

Los conflictos con la jerarquia conser-
vadora de la iglesia del continente consti-
tuyen, sin duda, uno de los rasgos funda-
mentales de esta época. Aquellos que pro-
pugnaban, de alguna manera a la luz del
Concilio Vaticano Il, una nueva relacion en-
tre las autoridades eclesiales y los feligre-
ses y, al mismo tiempo, la necesidad de
que los primeros se dejen emPapar con la
realidad socioeconémica y politica de los
segundos, fueron desautorizados por el
Papa. Este defendio la autoridad de la je-
rarquia —en Ameérica Latina, mayormente
conservadora en esta época— frente a los
“revolucionarios” exaltados.

No se puede olvidar que Juan Pablo I
siempre condend el comunismo. Este nie-
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ga, a su juicio, la dimension religiosa de
los seres humanos. Asi, dificiimente iba a
dejar prosperar dentro de la Iglesia latinoa-
mericana, la mas importante del mundo,
una lectura politica radicalmente hostil a la
fe. Cuando el Papa desaprob6 los precep-
tos de la teologia de la liberacion y casti-
go, desde un punto de vista eclesial, a sus
principales exponentes, América Latina era
un hervidero politico en que las masas es-
taban luchando por lograr su libertad y su-
perar su marginacion. En este contexto, la
fe catdlica que profesa la mayoria de sus
habitantes constituy6é un verdadero combus-
tible para los revolucionarios. El Evangelio
se convirti6 en la principal fuente desde
donde se abastecian quienes denunciaban
la situacion de injusticia social en la region.

Por haber vivido la experiencia de la re-
lacion iglesia y marxismo en su Polonia na-
tal, Juan Pablo Il siempre se preocupé por
el hecho de que los comunistas latinoame-
ricanos instrumentaran la fe, un tanto inge-
nua de los feligreses. Porque Karol Wojtyla
sabia que, una vez en el poder, los mis-
mos marxistas iban a atentar en contra de
la Iglesia.

Segun Leonardo Boff, él ley6 “América
Latina con ese cédigo y dice: esa teologia,
ese tipo de Iglesia, sirve de Caballo de
Troya para la entrada del comunismo, y el
comunismo va a disolver a la Iglesia”. Sin
embargo, Boff rechaza esa vision errénea
de la teologia de la liberacion. “La teologia
de la liberacién”, a su juicio, “nunca tuvo a
Marx, ni por padre, ni por padrino, sino que
nacio escuchando el grito de los oprimidos
de la fe cristiana de la mayoria del pueblo
latinoamericano, organiz6 la resistencia y
liberacion contra las cosas perversas a que
era y sigue siendo sometido el pueblo”.

Balance de la doctrina de Juan Pablo I
en América Latina

Como primera reflexion sobre la situa-
cion de la Iglesia latinoamericana luego de
la muerte de Juan Pablo Il, cabe destacar
el hecho de que todo ha vuelto a la “nor-

malidad”. Quienes siguen reflexionando en
claves de la teologia de la liberacion han
perdido terreno. La explicacion de esta rea-
lidad tiene sin duda causas muiiltiples. Sin
embargo, entre ellas destaca de modo im-
portante la accién de Juan Pablo Il. El lo-
gré desarticular un movimiento, a su juicio
peligroso, para la sobrevivencia de la fe ca-
télica y su capacidad de influencia en el
mundo latinoamericano.

Pero, al mismo tiempo, como han nota-
do muchos, la condena del Papa de la re-
lacion entre la fe catélica y proselitismo po-
litico no impidié que él reclamara el fin de
la injusticia social en el continente. Asi, se
puede sostener, que quien “sufrié la opre-
sion del nazismo en carne propia, quiso im-
pedir la influencia del marxismo en la Igle-
sia, pero tuvo suficiente vision como para
asumir las necesidades de los desvalidos”.
Por eso, en sus numerosas intervenciones
sobre la situacién de los feligreses latinoa-
mericanos destaco las estructuras sociales
y politicas injustas que impiden su realiza-
cion plena como seres humanos.

Reconocid, por otra parte, la necesi-
dad de que la iglesia denunciara la opre-
sion politica de los fieles latinoamericanos.
Sin embargo, Leonardo Boff, uno de los
cristianos que vivié en carne propia la ofen-
siva vaticana por “enderezar” las cosas al
interior de la iglesia latinoamericana, declaré
que el Papa termind por infantilizar a los
cristianos. A su juicio, el Papa tenia como
objetivo “reglamentar la fe, (...) infantilizar
a los cristianos, invitados a sencillamente
someterse, sin cualquier critica, a las doc-
trinas oficiales”.

Como quiera que sea, en este momen-
to que se preparan los feligreses del mun-
do para dar el tltimo adiés a Juan Pabilo II, son
pocos los que se atreven a criticar la labor pas-
toral del Papa. Por un lado porque, como de-
cian los latinos, de los muertos nadie habla de
su lado malo —ae moriun ifil nisi bornum— vy,
por otro, por encima de todo, el Papa destaco
la necesidad de abrir los corazones a Dios y
confiar en su infinita bondad.
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La economiaalaluz
de Laborem Exercens

A pocos dias de la muerte de uno de
los lideres religiosos mas memorables en
la historia, el Papa Juan Pablo II, es impor-
tante destacar algunas cuestiones que mar-
caron la doctrina de la Iglesia catdlica res-
pecto de la economia, durante los veinti-
séis afios de su pontificado. Es sabido que
los temas sociales y econémicos han sido
siempre prioridad para la Iglesia, muy es-
pecialmente para el Papa viajero. Asi, su
condena al socialismo y al capitalismo ra-
paz fue una de sus labores mas reconoci-
das.

Por ello seria un grave error caracteri-
zar el pensamiento del Papa como adhe-
sién a un determinado sistema econdmico.
Es menester aclarar que su doctrina esta
muy por encima, “tanto del comunismo
como del capitalismo”, de la burocracia del
Estado de Bienestar o del mercantilismo de
las economias iberoamericanas y, mucho
menos, pretende ser una tercera via entre
el liberalismo extremo y la planificacion es-
tatal.

De hecho, como él mismo escribié: “la
Iglesia no presenta ningin modelo concre-
to, porque estos son sélo validos dentro de
contextos y situaciones histéricas concre-
tas. No puede ser de otra manera, porque
ni el mundo, ni las necesidades de la gen-
te son estéticas, sino que estan en cons-
tante cambio”. Este pensamiento coincide
en cierta forma con la importancia del pa-
pel neutral de la iglesia al cual abogaba
siempre Monsefior Romero desde El Sal-
vador: la Iglesia no puede casarse ni con
el comunismo ni con el capitalismo.

En cuanto a la economia de mercado,
el Papa reconocid que ésta tenia aspectos
tanto positivos como negativos. En cuanto
a los primeros, destacé el ejercicio de la
libertad humana. Juan Pablo Il fue quien,
incluso, introdujo en el pensamiento catoli-
co el término “derecho a la iniciativa eco-

noémica” y su defensa de la propiedad pri-
vada.

Pero, a pesar de esto, su doctrina no
es equiparable al liberalismo. “La propie-
dad individual no debe ser nunca una fuente
de conflicto, sino algo que proporcione bien-
estar al ser humano. Es una parte de la
tierra que alguien, mediante su esfuerzo,
convierte en propia para su propio disfrute.
Pero jamas debe justificarse la posesion per
se, ni mucho menos la rigueza de unos
debe significar la pobreza o la explotacion
de otros. Por el contrario, uno debe coope-
rar con los demas para que todos puedan
dominar la tierra”. También, y como se vera
mas adelante, la economia de mercado pre-
senta serias debilidades ya que tiende fa-
cilmente a considerar mas importante a los
propietarios del capital que a los trabajado-
res. Juan Pablo Il las sefialo y reivindica la
posicion privilegiada del hombre frente al
capital.

Juan Pablo Il y la deuda externa

La deuda externa es sin duda el méxi-
mo indicador de la interdependencia exis-
tente entre los paises desarrollados y los
menos desarrollados. Es sabido que la ra-
z6n que llevo a los paises en vias de de-
sarrollo a acoger el ofrecimiento de abun-
dantes capitales disponibles fue la necesi-
dad de poderlos invertir en actividades para
el desarrollo. La decisién de los paises ter-
cermundistas puede calificarse como impru-
dente y quizds apresurada, pues aunque
en ese momento se gozaba de beneficios
financieros, no previeron que en otras cir-
cunstancias este préstamo pudo salirse de
SuUs manos.

Este fenédmeno marcé el pensamiento
econdmico del Papa Juan Pablo Il. El Papa
abogaba por la condonacion total de la deu-
da externa. Y es por eso que en su enciclica
Centesimus Annus (escrita cien afos des-
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pués de la Rerum Novarurmy), recordd que
JesUs vino a “evangelizar a los pobres”
¢Coémo no subrayar mas decididamente la
opcion preferencial de la Iglesia por los po-
bres y los marginados? Se debe decir ante
todo que el compromiso por la justicia y
por la paz en un mundo como este, mar-
cado por tantos conflictos y por intolera-
bles desigualdades sociales y econdmicas.

Juan Pablo Il recalc6 que la opresion
que sufren muchas naciones, especialmen-
te las mas pobres, se debe a la deuda ex-
terna, que ha adquirido tales proporciones
que vuelve practicamente imposible su
pago. También afirm6é que no se puede
alcanzar un progreso real sin la colabora-
cion efectiva entre los pueblos de toda len-
gua, raza, nacion y religion. Se han de eli-
minar los atropellos que llevan al predomi-
nio de unos sobre otros. “Quien se dedica
solamente a acumular tesoros en la tierra
(cf. Mt. 6, 19), no se enriquece en orden a
Dios ( Lc. 12, 21). Asi mismo, abogo por la
creacion de una nueva cultura de solidari-
dad y cooperacion internacional, en la que
todos —especialmente los paises ricos y
el sector privado— asuman su responsabi-
lidad en un sistema econdmico al servicio
de cada persona.

La enciclica Laborem exercens

La enciclica Laborem exercens es un
documento para entender desde la pers-
pectiva de Juan Pablo Il las tensiones so-
ciales existentes entre los empresarios y
los obreros. El mismo destaca que es evi-
dente la existencia en nuestro tiempo de
un conflicto entre el trabajo y el capital. Ha
sido este conflicto el que ha atravesado
mayormente la sociedad mundial y el que
subyace a la raiz de las tensiones sociales
nacionales e internacionales.

Juan Pablo Il menciona en primer lugar
gue el trabajo es aquella actividad del hom-
bre encaminada a someter y a transformar
la naturaleza. Desde una perspectiva his-
torica, el trabajo se constituye en uno de

los mecanismos que han humanizado al
hombre, ya que en él despliega sus capa-
cidades fisicas, intelectuales y emociona-
les con el fin de obtener un producto deter-
minado. Mientras trabaja, el hombre domi-
na la naturaleza y busca satisfacer sus ne-
cesidades.

En este proceso, la grandeza y la digni-
dad del trabajo no reside en lo que se rea-
liza, sino mas bien en quien lo realiza: “el
fundamento para determinar el valor del tra-
bajo humano no es en primer lugar el tipo
de trabajo que se realiza, sino el hecho de
que quien lo ejecuta es una persona”. Es
decir, que siendo el hombre la medida del
trabajo, sélo se deberian desarrollar aque-
llas actividades que dignifiquen al hombre.

No obstante lo anterior, su Santidad re-
conoce que en estos tiempos el trabajo asu-
me diversas formas y la mayoria de ellas
son injustas pues no permiten el ejercicio
de esa capacidad, de tal suerte que permi-
ta el desarrollo del individuo a través del
despliegue de su creatividad y el perfec-
cionamiento de la conciencia y la libertad.
Por el contrario, las formas de trabajo in-
sertas en el sistema econémico vigente se
sustentan sobre la base que el hombre es
Unica y exclusivamente un instrumento de
trabajo, es decir, el trabajador no se reco-
noce en tanto ser humano que es. Es para
quien lo contrata (el propietario del capital)
un instrumento de trabajo necesario para
lograr un fin: la obtencién de ganancias.

La posicién que sostiene ante lo ante-
rior Juan Pablo Il es la siguiente: “Ante la
realidad actual, en cuya estructura se en-
cuentran profundamente insertos tantos
conflictos... se debe ante todo recordar un
principio ensefiado por la Iglesia. Es el prin-
cipio de la prioridad del ‘trabajo’ frente al
‘capital’. Este principio se refiere directa-
mente al proceso mismo de produccion, res-
pecto al cual el trabajo es siempre una cau-
sa eficiente y primaria, mientras el ‘capital’,
cuando el conjunto de los medios de pro-
duccion, es so6lo un instrumento o la cau-
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sa instrumental”. Debido a lo anterior, su
Santidad busca resaltar que se debe dar
primacia al hombre en el proceso de pro-
duccién, “la primacia del hombre con res-
pecto de las cosas”. No al revés.

En la actualidad, visto desde la pers-
pectiva de la teoria econdmica dominante
—la sintesis neoclasica— el hombre se en-
tiende desde el capital, en el proceso de
produccion; es decir, como un medio de pro-
duccién mas que sirve a un proposito dis-
puesto no por el trabajador, sino por el ca-
pitalista. Por lo anterior es muy comudn ha-
blar de “capital humano”. Este término es
mas que una simple expresion de la jerga
econdmica actual; el mismo encierra den-
tro de si el grado de deshumanizacion al
gue ha llegado el sistema econémico capi-
talista en la medida que no reconoce aquel
aspecto histoérico que permitio la
humanizacién del ser humano: el trabajo.

En la critica arriba descrita se puede
advertir una gran semejanza con la teoria
econ6mica marxista. Pero el deseo de su
Santidad no es desaprobar exclusivamente
el capitalismo por que supedite el capital
sobre el trabajo, sino también criticar la vi-
sion materialista que caracterizé en la épo-
ca de los socialismos reales la visiébn mate-
rialista de la historia. En esta Ultima, Juan
Pablo Il esta en total desacuerdo en ver a
los individuos —con sus capacidades y po-
tencialidades humanas— como exclusiva-
mente el producto de las estructuras eco-
némicas de su tiempo. “También en el ma-
terialismo dialéctico, el hombre es entendi-
do y tratado como dependiendo de lo que
es material, como una especie de ‘resul-
tante’ de las relaciones econdmicas y de
produccién predominantes en una determi-
nada época”.

Ante esta situacion, el deseo del Sumo
Pontifice no es proponer un sistema eco-
némico alternativo construido a través de
un claro perfil, sino tratar de superar ese

conflicto que encierra a los hombres —los
propietarios del capital y los que ofrecen
su fuerza de trabajo.

Los esfuerzos deben estar encamina-
dos a dar al trabajo y al hombre el lugar
principal que les corresponde en el proce-
so econdmico y para ello menciona que es
el hombre mismo quien debe constituirse
el principio y el fin de toda la actividad eco-
némica. Si bien es cierto que existe una
vinculacién entre trabajo y el capital en el
proceso econdmico, es el primero el que
debe servirse del segundo y no lo contra-
rio. El fin del trabajo debe ser dignificar al
hombre, no someterlo a una esclavitud.

En El Salvador sucede todo lo contra-
rio a los deseos de Juan Pablo Il. En los
ultimos afios se ha vuelto evidente como
los empleos son cada vez mas precarios.
Son frecuentes en el pais formas de traba-
jo que no reconocen derechos laborales
como la conformacion de sindicatos, pago
justo de horas extras y demas servicios de
la seguridad social.

Un ejemplo de esta situacién se da en
la maquila, donde trabajan se sobreexplota
a las personas para que cumplan una “meta
de produccién”, establecida de antemano
por los propietarios. Ademas de que son
regulados al extremo el tiempo de la jorna-
da de trabajo con el fin de obtener un nivel
de productividad continua que a larga re-
percute en forma negativa en el estado de
salud de los trabajadores.

Definitivamente la muerte de Juan Pa-
blo Il es una noticia que genera conmocion
y dolor para las élites que detenta el poder
en el pais. En periddicos, afiches y diver-
sos medios de comunicacion han expresa-
do sus condolencias por el fallecimiento del
Santo padre. Pero seria mucho mejor que
con la misma sinceridad asuman y cum-
plan aquellos deseos mas profundos que
siempre alberg6 su Santidad para El Sal-
vador y el mundo.
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El Papa ante
la realidad latinoamericana

América Latina fue la primera region del
mundo que el fallecido Papa Juan Pablo I
visitd a lo largo de su trayectoria. De he-
cho, en el primero de sus ciento cuatro via-
jes, efectuado entre el 25 de enero y el 1°
de febrero de 1979, visit6 México y la Re-
publica Dominicana. El “Papa viajero” siem-
pre tuvo un especial interés por esta parte
del continente, que se expres6 en diecio-
cho viajes a todos los paises de habla es-
pafiola y portuguesa. En su vinculacion con
la realidad latinoamericana, el Papa se cen-
tr6 en los problemas de la injusticia social
y en los conflictos que padecia la region.

El problema de la injusticia social fue
muy importante para Juan Pablo II. Eviden-
temente, este tema por si mismo merece
un estudio mas extenso y acucioso que lo
que podria ofrecerse en estas lineas. Sin
embargo, puede analizarse a partir de dos
problematicas: los planteamientos papales
hacia la teologia de la liberacién, que es
una reflexion cristiana sobre la injusticia so-
cial desde América Latina; y la postura del
pontifice hacia el neoliberalismo.

En lo que respecta a los distintos con-
flictos que a lo largo de sus veintiséis afios
de pontificado le tocd presenciar a Juan
Pablo II, es necesario destacar su labor de
mediador —por ejemplo, en el diferendo
fronterizo entre Argentina y Chile, que evi-
té un derramamiento de sangre— y de im-
pulsor de salidas pacificas. En estas lineas
se destacard el mensaje que trajo a
Centroamérica en 1983.

La teologia de la liberacién

La relacion del Papa Juan Pablo Il fue
muy conflictiva con los sacerdotes vincula-
dos a la teologia de la liberacion. El en-
frentamiento con esta corriente teoldgica se
hizo patente durante su visita a Nicaragua,
en la que amonesté publicamente al cléri-
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go y poeta Ernesto Cardenal —a la sazon,
ministro de Cultura de su pais— en la Pla-
za de la Revolucion. El gesto muy grafico
del Santo Padre hacia Cardenal expresaba
la confrontacion entre el Vaticano y esta co-
rriente teoldgica, aparecida en Latinoamé-
rica en la década de 1960.

En Libertatis Conscientia, instruccion de
la Congregacion para la doctrina de la fe
(1986) que aprobo el Papa, se expresan
las objeciones hacia la teologia de la libe-
racion. En el documento se critican las te-
sis fundamentales de esta teologia: la par-
ticipacion de los cristianos en la politica, la
importancia del cambio de estructuras para
el proceso de liberacién y una lectura del
Evangelio a partir de los problemas
sociopoliticos de los paises pobres.

En el texto de la instruccion, se afirma
que la Iglesia debe pronunciarse a favor de
la justicia, pero que debe procurar “que esta
mision no sea absorbida por las preocupa-
ciones que conciernen el orden temporal, o
que se reduzca a ellas”. Mas adelante se
advierte: “no toca a los Pastores de la Igle-
sia intervenir directamente en la construc-
cion politica y en la organizacion de la vida
social. Esta tarea forma parte de la voca-
cion de los laicos que actdan por propia
iniciativa con sus conciudadanos”.

Sobre la opcién preferencial por los po-
bres, plantea que “la Iglesia no puede
expresarla mediante categorias sociolégicas
e ideolégicas reductivas, que harian de esta
preferencia una opcion partidista y de na-
turaleza conflictiva.”

Sobre el cambio de estructuras
sociopoliticas injustas, al cual urge la teo-
logia de la liberacion, el documento papal
es categorico en plantear que “la primacia
dada a las estructuras y la organizacién téc-
nica sobre la persona y sobre la exigencia
de su dignidad, es la expresién de una an-



tropologia materialista que resulta contra-
ria a la edificacién de un orden social jus-
to.”

Semejante orden social no tendria nada
que ver con un cambio radical de estructu-
ras sociopoliticas. En la instruccion se califi-
ca a las revoluciones como un “mito” y acu-
sa a sus partidarios de alimentar “la ilusion
de que la abolicion de una situacion inicua
es suficiente por si misma para crear una
sociedad mas humana” y de favorecer “la
llegada al poder de regimenes totalitarios”.
Esto era una critica directa a los movimien-
tos de izquierda latinoamericanos, a los cua-
les se deslegitimaba de esta manera.

Finalmente, la instrucciéon hace un lla-
mado a centrar la reflexion teoldgica, no
tanto “a partir de una experiencia particu-
lar’, sino de la “experiencia de la Iglesia
[que] brilla con singular resplandor y con
toda su pureza en la vida de los santos”.
En otras palabras, se impugna una herme-
néutica biblica a partir de la realidad
sociopolitica latinoamericana.

En una valoracion sobre el mensaje que
trajo el Papa en su viaje a Centroamérica
en 1983, Ignacio Ellacuria apuntaba que “el
Papa no gusta de hablar de la injusticia
estructural, a la que, sin embargo, tan du-
ramente fustiga, como violencia. Tampoco
se ha detenido en lo que es la violencia
mayor cuantitativa y cualitativamente en El
Salvador y Guatemala que es la violencia
represiva, propiciada mayoritariamente no
por los movimientos revolucionarios, sino
por los gobiernos y los movimientos reac-
cionarios”.

Probablemente, la confrontacién con
esta corriente teolégica se origind en un
problema de enfoque sobre la realidad lati-
noamericana. Pesaba mucho, quiza, la cri-
tica hacia el socialismo estalinista de Euro-
pa Oriental y sus atrocidades. Esto impidio
ver que la realidad latinoamericana no era
la misma. No era lo mismo Managua que
Varsovia. No era tampoco lo mismo la teo-
logia de la liberacién que el materialismo
dialéctico. Sin lugar a dudas, un dialogo con
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la teologia de la liberacion hubiera sido mas
fructifero que la confrontacion que se asu-
mio.

En honor a la verdad, hay que decir que
la postura asumida que expres6 hacia la
situacion de Cuba en su visita de 1998 ex-
presaba una comprension mas amplia de
la realidad latinoamericana. Si bien critico,
por ejemplo, la falta de apertura de los me-
dios de comunicacion hacia la Iglesia cato-
lica, las précticas del divorcio y el aborto,
que en Cuba son generalizadas, también
condend el bloqueo que los EEUU mantie-
ne hacia la isla caribefia.

El neoliberalismo

Sin embargo, se equivoca quien piense
que el Papa Juan Pablo Il haya dejado de
lado a los pobres y oprimidos de
Latinoamérica. Es importante detenerse en
una de sus enciclicas, Laborem Exercens,
hecha publica en 1981 y escrita a proposi-
to de los noventa afios de la enciclica
Rerum Novarum, en la cual el Papa Ledn
XIII expuso los fundamentos de la doctrina
social de la Iglesia.

En esta enciclica, Juan Pablo Il mani-
fiesta su fidelidad hacia la preocupacion
eclesial por los mas pobres y necesitados.
“Para realizar la justicia social en las diver-
sas partes del mundo, en los distintos pai-
ses, y en las relaciones entre ellos, son
siempre necesarios nuevos movimientos de
solidaridad de los hombres del trabajo y de
solidaridad con los hombres del trabajo.
Esta solidaridad debe estar siempre pre-
sente alli donde lo requiere la degradacion
social del sujeto del trabajo, la explotacion
de los trabajadores, y las crecientes zonas
de miseria e incluso de hambre. (...) Los
‘pobres’ se encuentran bajo diversas for-
mas; aparecen en diversos lugares y en di-
versos momentos; aparecen en muchos ca-
sos como resultado de la violaciéon de la
dignidad del trabajo humano”, se plantea.

Sin embargo, es en la enciclica
Centesimus Annus, de 1991, donde el Papa
adopta una posicion critica ante el capita-
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lismo que se siente omnipotente tras la cai-
da de la Union Soviética. Esta enciclica esta
escrita, como su nombre lo indica, en el
centenario de Rerum Novarum, efeméride
que aprovecha el Papa para sopesar hasta
cuanto avanz6 el mundo en el plano de la
justicia social desde que Leon XllI publica-
ra su enciclica.

Recordando la situacion de explotacion
que denunciaba su predecesor, Juan Pablo
Il escribia: “ojala que estas palabras, escri-
tas cuando avanzaba el llamado ‘capitalis-
mo salvaje’, no deban repetirse hoy dia con
la misma severidad.” No obstante, en la en-
ciclica constata que todavia hay vastas re-
giones del mundo que viven una injusticia
flagrante: “a pesar de los grandes cambios
acaecidos en las sociedades mas avanza-
das, las carencias humanas del capitalis-
mo, con el consiguiente dominio de las co-
sas sobre los hombres, estan lejos de ha-
ber desaparecido; es mas, para los pobres,
a la falta de bienes materiales se ha afiadi-
do la del saber y de conocimientos, que
les impide salir del estado de humillante
dependencia. Por desgracia, la gran mayo-
ria de los habitantes del Tercer Mundo vive
aun en esas condiciones”.

El Papa afirmaba que el concepto de
Tercer Mundo no habia que entenderlo
geograficamente, puesto que en el mundo
desarrollado también se reproducen estas
situaciones de inequidad e injusticia. Por
tanto, si bien en Centesimum Annus, el
Papa se congraciaba por la caida del lla-
mado “socialismo real”, también se mostra-
ba muy critico con respecto al “nuevo or-
den” neoliberal que prevalecia en el mun-
do desde 1989.

El Papa, impulsor de la paz

Durante su visita a Centroamérica en
1983 hizo un llamado a no dejarse “arras-
trar por la tentacion de la violencia”. No fue
este un viaje exento de confrontaciones.
Antes del referido episodio en Nicaragua,
vale la pena apuntar que la visita a Guate-

mala del Papa tuvo lugar cuando la dicta-
dura de Efrain Rios Montt fusilé a seis per-
sonas acusadas de terrorismo. El llamado
de clemencia del Papa fue desoido por Rios
Montt. Por eso, el tono del mensaje papal
se centr6 en una exhortacién a no seguir
matando y a no confundir, como lo hacia la
dictadura guatemalteca, la labor evangéli-
ca con la subversion.

Sin embargo, como el propio Ellacuria
lo apunta, “a pesar de tantas referencias a
la violencia, el Papa no ha hecho en
Centroamérica un tratado sistematico de la
violencia. Ha rechazado toda forma de vio-
lencia, pero ha insistido mas en la violen-
cia revolucionaria y guerrillera, sobre todo
la inspirada en la ideologia marxista de la
lucha de clases”.

Ellacuria precisaba, ademas: “y sin em-
bargo, no por eso su mensaje sobre la vio-
lencia deja de ser vdlido. El Papa debia
gritar en favor de la paz, en favor del amor,
en favor de la vida y en contra de la gue-
rra, del odio y de la muerte. Y lo hizo de un
modo admirable. Lastima que no tuviera un
discurso 0 mensaje especial a los milita-
res, que tienen en nuestros pueblos un pa-
pel tan importante a la hora de buscar ex-
plicaciones de la prolongacion de la injusti-
cia estructural”.

El mensaje papal fue un espaldarazo
para todas aquellas fuerzas sociales que
propiciaban una salida negociada al con-
flicto. El papel protagonico que asumié la
jerarquia catdlica para acercar a las partes
beligerantes se vio, sin dudas, fortalecido
con la visita de Juan Pablo II.

El mismo pontifice fue claro al afirmar,
durante esa visita al Istmo, que él no traia
consigo todas las soluciones. Su palabra,
sus vehementes llamados en favor de la
paz y la justicia social fueron retomados por
quienes, como lo hizo Monsefior Romero en su
tiempo, comprendieron que la construccién de
la paz pasaba por la construccién de socieda-
des donde la convivencia cotidiana estuviera ba-
sada en el valor supremo de la vida.
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Condena al Estado salvadoreno

Hace unos dias, la Corte Interamericana
de Derechos Humanos notificé la sentencia
contra El Salvador en el caso de las hermani-
tas Ernestina y Erlinda Serrano Cruz. Estas
nifias fueron capturadas y desaparecidas el 2
de junio de 1982 cuando tenian siete y tres
afios de edad respectivamente, por miembros
del Batallén Atlacatl. Lo anterior ocurrid en
medio de un operativo militar conocido como
“La guinda de mayo”, en el departamento de
Chalatenango. Es la primera vez que las au-
toridades del pais son acusadas y condena-
das en este tribunal; por tanto, la resolucién
debe interpretarse como un gran triunfo en la
lucha de las victimas de antes y durante la
guerra.

La Corte dictaminé en su fallo que el Es-
tado “debe investigar efectivamente los hechos
denunciados en este caso, con el fin de de-
terminar el paradero de Ernestina y Erlinda, lo
sucedido a éstas y, en su caso, identificar, juz-
gar y sancionar a todos los autores materia-
les e intelectuales de las violaciones cometi-
das en su perjuicio”. Asimismo, dispone que
el resultado del proceso sea conocido por toda
la sociedad salvadorefia; ésta tiene el dere-
cho de saber toda la verdad de lo acontecido
a las hermanitas Serrano.

Es cierto que la Corte Interamericana no
evalué la responsabilidad estatal por la des-
aparicion de las nifias, porque el hecho se
consumo antes que el pais aceptara su juris-
diccion; pero si lo sancioné por su recalcitran-
te negativa de investigar los hechos y negar a
los familiares de ambas el acceso a la justi-
cia. Mas aln, en la sentencia se advierte a
las autoridades nacionales encargadas de im-
partir justicia que se abstengan de recurrir a
figuras como la amnistia, la prescripcion o
cualquier otra para impedir que —en un plazo
razonable— se conozca la verdad, se enjuicie
a los responsables y éstos sean castigados.
También conmina al Estado a sancionar con
el mayor rigor posible a aquellos funcionarios
publicos y particulares que “entorpezcan, des-
vien o dilaten indebidamente las investigacio-
nes tendientes a aclarar la verdad de los he-
chos”.

Semejante decision judicial representa un
precedente importante y un gran incentivo para
el continuado esfuerzo por la vigencia de los
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derechos humanos en nuestro pais pues, ade-
més de reiterar que las autoridades estatales
no pueden desconocer su obligacion de in-
vestigar los crimenes y sancionar a los crimi-
nales, propina un severo golpe la Ley de Am-
nistia y a la aplicacion de la prescripcién en
estos casos; también ataca la estructura al exi-
gir medidas encaminadas a convertir el siste-
ma de justicia nacional en algo eficiente y al
servicio de las victimas.

La Corte Interamericana ordend, ademas,
la creacion y el funcionamiento de una comi-
sion nacional de busqueda de nifias y nifios
desaparecidos durante la guerra, con partici-
pacion de la sociedad civil e iniciativa propia;
asimismo, requirid obligar a las instituciones
que tengan informacién al respecto para que
la entreguen a dicha comision, abrir una péagi-
na web y organizar un sistema de informacion
genética. También obliga al Estado a realizar
un acto publico reconociendo su responsabili-
dad internacional en presencia de altas auto-
ridades y de la familia Serrano Cruz, publicar
la sentencia en el Diario Oficialy en un perio-
dico de circulacion nacional, dedicar un dia a
la nifiez desaparecida, brindar servicios de sa-
lud fisica y mental a las victimas e indemni-
zarlas por el dafio material e inmaterial cau-
sado. En suma, una verdadera reivindicacion
y reparacion para Erlinda, Ernestina, sus pa-
rientes y todas las personas que padecieron y
padecen por estos y otros hechos similares.

Tras este primer revés internacional del
2005 en materia de derechos humanos, el pre-
sidente Antonio Saca y miembros de su ga-
binete reaccionaron cual reflejo condicionado
esforzandose por confundir a la poblacion. Por
ser costumbre de las administraciones ante-
riores a la actual, no sorprende que personeros
gubernamentales sostengan que no se trata
de una condena al Estado salvadorefio. Nada
mas alejado de la realidad, pues la contun-
dente redaccion del fallo emitido por el tribu-
nal interamericano no deja lugar a dudas; cla-
ramente se afirma en el mismo que viold los
derechos a las garantias judiciales y a la pro-
teccion judicial consagrados en la Convencién
Americana sobre Derechos Humanos.

Para colmo, integrantes de la delegacion
estatal que participd en el juicio todavia ale-
gan que las nifias no existieron y presumen
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de haber establecido semejante barbaridad en
las audiencias. Entonces, ¢por qué debe re-
conocerse oficial y pablicamente la responsa-
bilidad estatal si Ernestina y Erlinda son un
par de ficciones? Una de dos: o no tienen
claro que a estas alturas ya no hay argumen-
tos a su favor que valgan o no tienen algo
llamado, simple y llanamente, vergiienza. Per-
dieron el juicio y ya. Deben responder, enton-
ces, ante los requerimientos de la Corte
Interamericana. De ahi que resulte inadmisi-
ble una estrategia estatal que apunta, sobre
todo, al desprestigio de las victimas. Y a final
de cuentas, es el gobierno de Saca el que
queda mal parado ante la comunidad de na-
ciones.

Lo que si preocupa es que no se entienda
ni reconozca el sufrimiento de las victimas. Si
éstas se ven forzadas a denunciar los hechos
ante organismos fuera del pais, no es por
odio a sus victimarios ni falta de amor patrio
sino por un legitimo deseo y un legal derecho
—incumplidos por la institucionalidad domés-
tica— de conocer la suerte de sus familiares;
en este caso concreto se trata de saber qué
pasé con las nifias, si estan vivas aln y don-
de se encuentran. Perder hijos, hijas, herma-
nos, hermanas, padre, madre u otro ser que-
rido es un duro golpe para cualquier ser hu-
mano, incluso para aquellos que se niegan a
hacer justicia. Sufrir tal pérdida y asumir que
no hay marcha atras, es dificil; pero mas lo
es cuando no se tiene conocimiento del lugar
donde se encuentra, viva 0 muerta, la perso-
na amada. Por eso, los instrumentos de dere-
chos humanos consideran la desaparicion for-
zada como un crimen que sigue seguir ocu-
rriendo mientras no se sepa la verdad; se tra-
ta, pues, de un “delito continuado”.

Las declaraciones oficiales se agravan
cuando se advierte que algunas carecen de
la minima seriedad juridica y desnudan las
condiciones precarias de la formacién e ido-
neidad de quienes las emiten. Altamente cues-
tionable y cuestionado ha sido el discurso del
Viceministerio de Gobernacién y Justicia ante
la condena de la Corte Interamericana, al de-
cir que el Estado “recurrira a los mecanismos
legales para apelar”. (£/ Diario de Hoy, 15 de
marzo del 2005).

En el sistema interamericano de protec-
cién de derechos humanos se tiene muy claro
que estos fallos de la Corte Interamericana
son inapelables. Asi lo establece la Conven-
cién Americana sobre Derechos Humanos en
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su articulado. A ello se debe agregar que lo
dictaminado por este tribunal regional no son
meras recomendaciones, sino sentencias de
estricto cumplimiento; no hacerlo puede signi-
ficar la expulsién del maximo organismo conti-
nental, la Organizacion de Estados America-
nos, que sin mérito algunos aspira a conducir
uno de los ex presidentes salvadorefios mas
cuestionados en la materia.

Estos exabruptos no deben repetirse; mas
que seguir asumiendo posturas ridiculas, de-
ben entender que no es ignorando los graves
hechos del pasado como se va a democrati-
zar El Salvador. Esta condena es sélo la pri-
mera de la Corte Interamericana y vienen mas.
El gobierno deberia, mejor, preocuparse por
concretar de forma apropiada y sensata su
cumplimiento; asi contribuiria a lograr una ver-
dadera reconciliaciéon nacional. Tal sentencia
marca el camino a seguir para cerrar las heri-
das de las victimas como se debe: sanando-
las con verdad vy justicia, para que no sigan
infectando a la sociedad con mas violencia e
impunidad.

No son los victimarios quienes deben de-
terminar cuando cierran las heridas; no son
los criminales quienes deben decidir que se
olvide; no son sus encubridores quienes de-
ben pasar esa pagina de la historia, sin antes
haberla leido y aprendido sus lecciones. Son
las victimas quienes deben escribir sobre el
dolor que todo el pueblo sufrié antes y duran-
te la guerra; ellas deben conocer la verdad e
iluminar el camino hacia la paz. Ahora es su
turno; el “turno del ofendido” que anuncié Ro-
que. Poco a poco se acerca el momento en
que los victimarios deban reconocerse como
criminales ante la justicia y pedir perdén a sus
victimas.

Los hechos del pasado se superaran ha-
ciéndole justicia a las personas afectadas, sin
importar quién fue el responsable; debe haberla
también por la matanza de la Zona Rosa y el
asesinato de los alcaldes democristianos por
parte de la entonces insurgencia; debe haberla
por los “ajusticiamientos” de Antonio Rodriguez
Porth, Francisco Guerrero y otras personalida-
des. Para todas y todos debe haber verdad y
justicia. Y los funcionarios deben evitar decla-
rar cuando desconocen los temas; porque la
ignorancia es abusiva y los abusos acarrean
consecuencias mayores en los organismos in-
ternacionales, donde se seguiran ventilando este
tipo de hechos mientras —como hasta ahora—
no funcione la institucionalidad del pais.
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A continuacion presentamos la carta enviada por Pedro Casaldaliga —quien no pudo
asistir por motivos de salud— al Congreso de Teologia organizado por el Centro Pas-
toral de la Universidad Centroamérica “José Simeén Cafias” (UCA) y que fuera leida el

30 de marzo, por Monsefior Samuel Ruiz.

Carta abierta al hermano Romero

Yo deberia estar ahi... y estoy: de alma en-
tera. Esta pequefa Iglesia de Séao Félix de
Araguaia te tiene muy presente, hermano. Estas
visible en mi cuarto, en la capilla del patio, en
nuestra catedral, en muchas comunidades, en
el Santuario de los Martires de la Caminada La-
tinoamericana. Hasta cuando cae un mango so-
bre el tejado me acuerdo del sobresalto que sen-
tias cuando caian los mangos sobre tu retiro del
Hospitalito.

El mes de marzo de 1983 yo escribia en mi
diario: “No consigo entender de ninglin modo, o
lo entiendo demasiado: La fotografia del martir
Monsefior Romero con Juan Pablo I, en unos
carteles mas que normales para la visita del
Papa, ha sido prohibida por la comisién mixta
Gobierno-Iglesia de El Salvador. La imagen del
martir duele. Al Gobierno, perseguidor y asesi-
no; y es natural que le duela; que duela a cierta
Iglesia... también es natural, tristemente natu-
ral”.

“De todos modos, nosotros, aqui, en este
rincén del Mato Grosso, y muchos cristianos y
no cristianos de América y del Mundo, celebra-
remos otra vez, en ese mes de marzo, el marti-
rio de San Romero, pastor bueno de América
Latina. A nosotros su imagen nos conforta, nos
compromete y nos une; como una version entra-
fiable del Buen Pastor Jesus.”

Y ahora estamos ahi, millones, de muchos
modos, celebrando el jubileo de tu testimonio
definitivo, aquella homilia de sangre que nadie
har& callar. Tu tienes poder de convocacion, un
poder macroecuménico de santo de los catoli-
cos y de los evangélicos y hasta de los ateos.
Estamos ahi celebrando, reparando, asumiendo.
T4 eres muy comprometedor; a lo Jesus de
Nazaret: ese JesUs histérico que tantas veces
se nos difumina en dogmatizaciones helenisticas
y en espiritualismos sentimentales, el Jesls Po-
bre solidario con los pobres, el Crucificado con
los crucificados de la Historia.

Tenias razén, y eso queremos celebrar tam-
bién, con jlbilo pascual. Has resucitado en tu
pueblo, que no va a permitir que el imperio y las
oligarquias sigan sometiéndolo, ni va a dejarse
llevar por los revolucionarios arrepentidos o por
los eclesiasticos espiritualizados. Y resucitas en

ese Pueblo de millones de sofadores y sofado-
ras que creemos que otro Mundo es posible y
gue es posible otra Iglesia. Porque asi, como va
hoy, Romero hermano, ni el Mundo va, ni va la
Iglesia. Contindlan las guerras, ahora hasta de
prevencion; continda el hambre, el paro, la vio-
lencia —del estado o de la turba enloquecida—;
contindan las falsas democracias, el falso pro-
greso, los falsos dioses que dominan con el di-
nero y la comunicacién, con las armas y la poli-
tica. Y continla habiendo mucha Iglesia muda.
Hemos pasado de la Seguridad Nacional a la
seguridad del capital transnacional y de las dic-
taduras militares a la macro dictadura del impe-
rio neoliberal.

Son veinticinco afios también de la Confe-
rencia de Puebla. Aquellos rostros, Romero, que
son el propio rostro del Jesus “destazado”, se
han multiplicado en ndmero y en deformacién.
Aqguellas revoluciones utépicas —hermosas y ato-
londradas como una adolescencia de la Histo-
ria— han sido traicionadas por unos, desprecia-
das olimpicamente por otros y siguen siendo
afioradas —de otro modo, méas “al suave”, en
mayor profundidad personal y comunitaria— por
muchas y muchos de los que estamos ahi, con-
tigo, pastor del “acompafiamiento”, compafero
de llanto y de sangre de los pobres de la Tierra.
iComo necesitamos hoy que ensefies a los po-
bres a “acuerparse” en solidaridad, en organiza-
cién, en terca esperanza!l

Contigo, decia el maestro martir Ellacuria,
“Dios ha pasado por El Salvador”, por todo nues-
tro mundo. Y el tedlogo de frontera José Maria
Vigil ha hecho de ti tres rotundas afirmaciones
gue son, mas que verdades para creer, desafios
de urgencia para asumir:

“Romero: simbolo maximo de la opcion por

los pobres y de la teologia de la liberacién.

Romero: simbolo méximo del conflicto de la

opcién por los pobres con el Estado. Rome-

ro: simbolo maximo del conflicto de la op-
cion por los pobres con la Iglesia
institucional”.

No es que tU dejases de ser “institucional” y
comportado. Siempre me admir6 en ti la alianza
de la disciplina con la libertad, de la piedad tra-
dicional con la Teologia de la liberacion, de la
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profecia méas arrojada con el perdén mas gene-
roso. Eras un santo haciéndose, en constante
proceso de conversion. De ti se ha repetido
edificadamente que eras un obispo convertido.
Con Dios y con el Pueblo, sin dicotomias. “Yo”,
decias, “tengo que escuchar qué dice el Espiritu
por medio de su Pueblo”. Tu homilia del 23 mar-
zo de 1980, vispera de la oblacién total, la titu-
laste precisamente asi: “La Iglesia al servicio de
la liberacion personal, comunitaria, trascenden-
te”.

Te recordamos tanto porque te necesitamos,
Romero, hermano ejemplar. TG4 nos animas, tu
sigues predicandonos la homilia de la liberacién
integral. TU sigues gritando “jcese la represion!”,
a todas las fuerzas represivas en la Sociedad,
en las Iglesias, en las Religiones. Tu nos ad-
viertes que “el que se compromete con los po-
bres tiene que recorrer el mismo destino de los
pobres: ser desaparecidos, ser torturados, ser
capturados, aparecer cadaveres”, y nos recuer-
das que, comprometiéndonos con las causas de
los pobres, no hacemos mas que “predicar el
testimonio subversivo de las bienaventuranzas,
que le han dado vuelta a todo”.

Confiabas —y no te vamos a defraudar—
que “mientras haya injusticia habra cristianos que
la denuncien y que se pongan de parte de sus
victimas”. Tu sangre, como pedias, es verdade-
ramente “semilla de libertad”.

Tu memoria no es simplemente nostalgia ni
una veneracién sacralizada que se queda en el
aire del incienso; queremos que sea, vamos a
hacer que sea, compromiso militante, pastoral
de liberacion. Nuestro teélogo, el teélogo de los
martires, Jon Sobrino, nos resume asi la tarea
evangelizadora y politica que, por fidelidad a tu
memoria, nos demanda hoy el Reino: Enfrentar-
se a la realidad con la verdad; analizar la reali-
dad y sus causas; trabajar por el cambio estruc-
tural; llevar a cabo una evangelizaciéon madura,
liberadora, critica y autocritica; construir la Igle-
sia como pueblo de Dios; dar esperanza a ese
Pueblo que tanto sufre...

Esta semana de tu jubileo, en San Salvador,
acabara siendo un sinodo popular, un encuentro
de aspiraciones y compromisos dentro de ese
proceso conciliar que estamos viviendo, una gran
vigilia pascual en torno a ti y a tantas y tantos
testigos fieles, conocidos o anénimos, pero to-
dos luminosos en el Libro de la Vida, seguido-
res hasta el fin del supremo Testigo Fiel.

“Estamos otra vez en pie de testimonio”, te
decia yo en el poema aquel. Y estamos de ver-
dad. Somos del gran Foro Social Mundial, con
el Evangelio y por el Reino, hacia otro Mundo
posible, hacia otra Iglesia —de Iglesias unidas y
liberadoras— , hacia otra Patria Grande, Nues-
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tra América del Caribe y del Sur y de la entrafia-
ble América Central; con un Norte otro, herma-
no también por fin, desimperializado.

Nos anuncian la V Conferencia Episcopal La-
tinoamericana, posiblemente para 2007 y espe-
ramos que sea en América Latina. Ayuda a pre-
pararla, hermano. Haced celestiales horas ex-
tras todos los santos y santas de Nuestra Amé-
rica para que esa Conferencia sea un Medellin,
y actualizado.

Seguiremos hablando, hermano Romero.
Cada dia. TG acompafiandonos, desde la Paz
total, por el camino arduo y liberador del Evan-
gelio. Tantas veces nos sentimos como los dis-
cipulos de Emadus, defraudados, sin rumbo, por-
que “pensabamos que... “

Se ha hablado mucho de tu Gltima homilia
como de una Ultima palabra tuya, testamentaria.
T escribiste otra dltima palabra, mas definitiva
aun, pero menos conocida. El 19 de abril de
ese afio de 1980, monsefior Arturo Rivera Da-
mas, administrador apostélico de San Salvador,
me escribia: “nos permitimos incluir aqui la carta
que dej6 redactada nuestro querido Monsefior
Romero el mismo dia de su asesinato y que
esa noche él habria de firmar. Agradeciéndole
a usted su solidaridad cristiana con él y con
nuestra lglesia, le pedimos que podamos con-
tar siempre con sus oraciones para que poda-
mos continuar la obra que el Sefior y la Iglesia
nos confian y que siguiendo esos criterios
Monsefior Romero realiz6”.

Tu carta, Romero, que guardamos en nues-
tro archivo, timbrada como “reliquia”, reza asi:

“Querido hermano en el episcopado: Con

profundo afecto le agradezco su fraternal

mensaje por la pena de la destruccion de
nuestra emisora. Su calurosa adhesion alien-
ta considerablemente la fidelidad a nuestra
misién de continuar siendo expresion de las
esperanzas y angustias de los pobres, ale-
gres por correr como JesuUs los mismo ries-
gos, por identificarnos con las causas justas
de los desposeidos. A la luz de la fe, siénta-
me estrechamente unido en el afecto, en la
oracién y en el triunfo de la Resurreccion.
Oscar A. Romero, Arzobispo”.

Tu Ultima palabra escrita, y firmada con sangre,
no podia ser mas cristiana.

Querido San Romero de América, hermano,
pastor, testigo: TU vivias y dabas la vida porque
creias de verdad en “el triunfo de la Resurrec-
cion”. Aylidanos a creer de verdad en ese triun-
fo, para vivir y dar la vida como tu, con los po-
bres de la Tierra, siguiendo al Crucificado Resu-
citado Jesus.

Pedro Casaldédliga.



